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EDITORDEN / FROM THE EDIiTOR

2021 yilinda Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde kurularak
yayimlanmaya baslayan ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi’nin 3. Sayisi ile karsmnizda olmaktan
mutluluk duyuyoruz. Bu say1 i¢in dergimize ulagan makalelerden 6n kontrol ve hakem degerlendirme
siirecini olumlu sekilde tamamlayan alti arastirma makalesi okuyucu ve arastirmacilarin istifadesine

sunulmustur.

Dergimizin yeni sayisinin sizlerle bulusmasini saglayan ve bunun i¢in yogun ¢aba gosteren basta
yazilarin sahibi degerli ilim adamlarina, yazi ve bilim kurullarina, yazilari inceleyip degerlendirerek
dergimize katki saglayan hakemlere, alan editérlerimize, son inceleme asamasinda bize destek olan dil
editorlerimize, 6zellikle dergimizin kurulmasi igin biiylik gayret sarf eden ve desteklerini esirgemeyen
Dekanimiz Prof. Dr. Isak Emine Aktepe’ye, dergimizin her sayisinda katkilar1 bulunan Dekan Yardimcimiz

Dog. Dr. Turgut Akyiiz’e stikranlarimizi sunariz.

Dergimiz 3. Sayisinin bilim diinyasina katki saglamasi temennisiyle sizi yazilarla bas basa

birakiyoruz. Yeni sayimizda goriismek lizere...

Do¢. Dr. Muhammed Fatih TURAN
Editor

fatih.turan@erzincan.edu.tr

ORCID:0000-0002-9371-4453
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Hz. Peygamber’in Evrensellik ve Beseriyet Ozellikleri Hakkinda Miilahazalar

Oz

Hz. Peygamber, son peygamberdir. O, kiyamete kadar yasayacak biitiin insanliga
gonderilmistir. Buna gore Islamiyet, kiyamete kadar gegecek siire igerisinde diinyanin farkli
bolgelerinde farkli kosullarda yasayan herkese hitap etmektedir. Islamiyet, gercekligin
dinidir. Bu bakimdan kiyamete kadar biitlin insanlig1 Araplastirmaya ya da Hz. Peygamber’e
vahyin indigi dénemin sartlarina déndiirmeye c¢alismaz. Hasili Isldim evrensel ilkeleri olan
cihangimtl bir dindir. Hz. Peygamber, vahiy alma disinda normal bir insandir. Hayati
boyunca normal bir insan gibi yasamistir. Yasami mucizelerle dolu degildir. Her seyi bilen
bir 6liimsiiz de degildir. Insanlara rnek olabilmesi de ancak bdyle miimkiindiir. Hasili Hz.

Peygamber’i beser {istii kabul eden inanglar yanlistir.

Anahtar Kelimeler

Islam, Hz. Peygamber, Evrensellik, Beseriyet

Asar, Cilt 1, Say1 3, 2023 | 3 |




Considerations about the Universality and Humanity Characteristics of the Prophet
Isak Emin AKTEPE

Abstract

The Prophet is the last prophet. He has been sent to all mankind who will live until the
Day of Judgment. According to this, Islam addresses everyone living in different conditions
in different parts of the world until the end of time. Islam is the religion of reality. In this
respect, it does not seek to Arabize all mankind until the Day of Judgment or to return it to
the conditions of the period when the revelation to the Prophet Muhammad (pbuh) was
revealed. In short, Islam is a world-wide religion with universal principles. The Prophet is a
normal person except for receiving revelation. He has lived like a normal person all his life.
His life is not full of miracles. He is not an omniscient immortal. Only in this way it is
possible for him to be an example to people. Shortly, the beliefs that regard the Prophet

Muhammad as superhuman are wrong.

Keywords
Islam, The Prophet, Universality, Humanity
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Hz. Peygamber’in Evrensellik ve Beserivet Ozellikleri Hakkinda Miilahazalar

Giris

Kur’an’1, Hz. Peygamber’i, Islim’1 ve Siinnet’i anlamak, yorumlamak, yasamak ve
teblig etmek Miisliiman diinyanin en 6nemli ddevleri arasindadir. Ne yazik ki Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu hal, miintesibi bulunduklar1 dinin iddialariyla taban tabana zit
bir goriintii arz etmektedir. Islam ne dl¢iide giizelligi, iyiligi, evrenselligi, ilmi ve gelismeyi
emrediyorsa Miisliimanlar o nispette problemli bir hayat yasiyorlar. islam iilkelerinin egitim,
sehirlesme, ekonomi, sanayi, insan haklar1 ve fikir hiirriyeti gibi alanlarda higbir cazibesi
yoktur. Giiniimiizde insanlar Is]1dm beldelerinden kacarak daglar1 ve denizleri asip Hiristiyan
iilkelere ulasmayr amacglamaktadir. Bu insanlarin basit diinyalik heveslerine kapilarak
iilkelerinden kactiklar1 diisiiniilemez. Bu insanlar, belli ki yukarida sayilan konularda
iilkelerinde ¢ok temel problemler yasandigi i¢in yasadiklar1 hayattan bezmis
goriinmektedirler. Sonucgta paradoksal olarak Miisliimanlar, biitiin diinyaya huzur vaat
etmeleri gerekirken ne yazik ki Islam iilkelerinden zillete, asagilanmaya, acliga, pislige,

soguga, sicaga ve Oliim tehlikesine ragmen Hiristiyanlara hicret etmektedirler.
1. Rahmeten li’l-Alemin Hz. Peygamber

Restlullah biitiin insanliga gonderilmistir. O, kiyamete kadar yasayacak farkli dilleri
kullanan, farkli cografyalarda yasayan, farkli orf, adet, tarih ve egitime sahip, farkli
imkanlar1 olan biitiin insanligin yegine peygamberidir. O, farkli irklara mensup insanlari
Araplastirmaya ¢alismamistir; ¢alisamaz. O, biitiin insanlig1 kendi yasadig1 yer ve zamanla
sinirlama arzusunda olmamistir; olamaz. Evrensel bir dinin biitiin insanhig1 tek bir irka,
tarihe ve yere baglamak istemesi imkansizdir; abestir. Insanlik Araplasmaz; Araplasamaz;
Islam peygamberi insanlig1 Araplastirmaya ¢alismaz; calisamaz. Ciinkii bu asla olamayacak
bir seydir; akla ve fitrata terstir ve Islim abesle istigal etmez. Hz. Peygamber son

peygamber, Islamiyet son din, Kur’an-1 Kerim son ilahi kitaptir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in evrenselligi ile alakal goyle buyrulur: ) wia u-n\-m FELS ‘2?\ Lﬂ\.\LU\ L3
U}M"-‘ b u»\-m ):‘S‘ ZJSS) ) 32335 “Biz seni hem miijdeler veresin hem de uyarasin diye
biitiin insanliga gonderdik. Ama insanlarin ¢ogu bundan habersizdir™'. Yl él-\lw)\ s

BRALER :\-AAJ “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik?. Bu noktada su ifadeleri

de kaydetmek isabetli olacaktir: “Din evrenseldir, ama yerel bir ortamda ifadelendirilir. Din

oldiirmeyeceksin der, bu evrenseldir, ama 06ldiirene cezay1 yerel sartlar icinde verir. Din tek,

! Sebe Stresi, 34/28.
2 Enbiya Stresi, 21/107.
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Considerations about the Universality and Humanity Characteristics of the Prophet
Isak Emin AKTEPE

seriat ¢oktur. Din ahlaktir. Aklen ve fitraten kesfedilecek ilkelerdir. Din insanin ruhu, seriat

bedenidir. Din Mekke, seriat Medine’dir’.

Hz. Peygamber’in teblig ettigi Kur’an-1 Kerim de biitiin alemlere bir rehberdir,
hidayet kaynagidir. Kiyamete kadar gecerli yegane ilahi kitaptir. Kur’an kendisini soyle

994

niteler: “O Kur’an, alemlere gonderilmis bir rehberdir’®. Hz. Peygamber’e isnat edilen bir

2

“1é WA s s < o % f hex 1 Be 1yc
rivayet de ise sOyle bir bilgi mevcuttur: dS &\ iy g cdials 4038 Q\ e N BRI

Al s el «per peygamber sadece kendi kavmine gonderilirdi. Ben ise siyah kirmizi

herkese génderildim™. Bu ayet ve hadisten anlasilmaktadir ki Hz. Peygamber yalmzca
Araplara gonderilmedigi gibi sadece kendi doneminde yasayanlara da gonderilmemistir.
Bilakis onun risaleti evrenseldir, tarih ustiidiir. O halde onun bildirdiklerini, risaletini,
siinnetini ve hadislerini evrensel tarzda yorumlamak icap eder. Hem Hz. Peygamber’in
risaletinin evrenselligini iddia edip hem de biitiin insanlig1 tarihin belli bir donemine
hapsetmeye calismak celiski olsa gerektir. Ciinkii bu ikincisi imkansizdir. Islamiyet de

insanlig1 imkansizla miikellef tutmaz.

Hz. Peygamber, peygamberdir ama sadece peygamber degildir. Yani hayati boyunca
her yaptigini her soyledigini peygamberligine dayanarak yapmis ve sdylemis degildir. Hz.
Peygamber ayn1 zamanda insandir, Arap’tir, Mekke’lidir, miladi 571-632 yillar1 arasinda
yasamistir, estir, babadir, arkadastir, toplumsal 6nderdir, savasta komutandir, mahkemede
yargictir, bazen hastadir, 6fkelidir, mutsuzdur, sevinglidir, genctir, yashdir, agtir, toktur,
fakirdir, zengindir, mukimdir, yolcudur vs. hasili Hz. Peygamber’e atfen nakledilen
bilgilerin hepsi onun peygamberligine dayanmaz. Bunlarin hepsi mutlak evrensel hakikatler
iceriyor olmayabilir. Yahut bunlarin evrensel yorumunu yapmak Miisliimanlara birakilmig
olabilir. Bunlardan hangilerine uymak zorunlulugu oldugunu ya da bunlara uymanin farz,
vacip, miistehap ve mubah gibi kategorilerden hangisine girecegini tespit etmek Miisliiman
alimlerden istenmis olabilir. Hayrettin Karaman’in da vukifiyetle ifade ettigi gibi “Hz.
Peygamber’in beser olarak davranislari; ibadet, hiikiim ve tebligle ilgisi bulunmayan halleri

ve fiilleri de vardir, ancak bunlar 6zel manada siinnete dahil degildir”®.

Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinin evrensel ve tarihsel yonlerini iyi ayirmak
icap eder. Arap oldugu i¢in Arap¢a konusmasi, Araplar gibi giyinmesi, Mekke ve Medine’de

yasadigi i¢in hurma yemesi, deveye ve ata binmesi, belli bir tarih araliginda yasadigi i¢in

E Saban Ali Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi

[Kader], 2010, cilt: VIII, sayt: 1, s. 1-12, s. 6-7.
4 Sad Saresi, 38/87.
d Miislim, Sahih, 1, 370. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 119; XXXV, 343; Bezzar, Miisned,
IX, 461.
Hayreddin Karaman, “Zaman ve Mekanin Degismesi Halinde Siinnetin Gegerliligi”, Stinnetin Dindeki
Yeri, 1995, s. 43-48, s. 43.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 6 |




Hz. Peygamber’in Evrensellik ve Beseriyet Ozellikleri Hakkinda Miilahazalar

ticarette belli materyalleri kullanmasi, at, kilic ve mizrakla savasmasi, hayvancilik yapip
kec¢i, koyun, sigir yetistirmesi, ziraat yapan bir topluma Onderlik etmesi, kervanlarla
yolculuk yapmasi, okuma yazma orani oldukg¢a diisiik bir toplumu yonetmesi, kabileciligin
hakim oldugu bir donemde yasamasi vs. onun s6z ve davraniglarina ne 6lglide tesir etmistir
belirlemek gerekir. Ciinkii onun risaleti evrensellik iddiasindadir. O halde hem evrensellik
iddiasinda bulunup hem de biitiin diinyayr kiyamete kadar islim ve siinnet adina
Araplastirmaya calismak imkansizdir. Hatta bu, dinin O6ldiiriilmesi demektir. Bunun
yapilamayacagi, insanlarin bunu kabul etmeyecegi zaten bellidir. Insanlar Araplasmiyorlar
diye onlar1 cehennemle tehdit etmek abestir. Allah’in yarattig1 insanlar1 imkansiz bir seyle
miikellef tutup sonra bu olmuyor diye onlar1 cehennemle cezalandirmasi Rahman, Rahim,
Hakim ve Alim olan Allah’in adaletiyle bagdasmaz. Peki o halde Hz. Peygamber’in

risaletinin evrensel yonii ne olabilir?

Islamiyet ilkel bir kabile dini degildir. Miintesiplerini diinyaya ve insanliga bela
haline getiren bir din hi¢ degildir. Islimiyet insan fitratina en uygun hiikiimleri igerir.
Dolayistyla Islami hiikiimler fitrata uygun yorumlanmalidir. islamiyet kainatin yaraticist
yice Allah’in insanliga gonderdigi son dindir. O halde dini ahkdm bu ger¢eklik 1s181nda
aciklanmalidir. Islamiyet’te can, mal, nesil, akil ve din giivenligi temel amagctir. Bunlara el-
makasidii’l-hams denilir. Bu ilkeler Isldm’1n biitiin delilleri gdz dniine aliarak ¢ikarilmstir.
Yani zanni bir iki delilden degil, Kur’an, siinnet, icma, kiyas, akil ve fitrat gibi biitiin bilgi
kaynaklarindan istifade edilerek bu ilkelere ulasilmistir. O halde dini hiikiimlerin yorumunda
bu temel ilkelere riayet etmek gerekir. Masumlar1 6ldiirmeyi, yerlerinden yurtlarindan
etmeyi, iskenceyi, mali zayi etmeyi, baskasinin malin1 gasp etmeyi, nesli bozmay1, akli yok
etmeyi ve din glivenligini ortadan kaldirmay1 hedefleyen ya da buna hizmet eden her hiikiim

Islam’1n asla onaylamayacag bir yaklasimdir.

Yine adalet, merhamet, yardimseverlik, itidal, diiriistliik ve muhabbet gibi giizel
erdemler de Islamiyet’te sikca vurgulanan 6gelerdir. Bunlarin da dinin evrensel yorumunda
onemli katkilar1 olacaktir. Dolayisiyla zulmii, gaddarligi, kati kalpliligi, asiriligi, yalanciligi
ve sevgisizligi dneren her hiikiim Islam’in uzagindadir. Islamiyet kendi aleyhlerine bile olsa
Miisliimanlara adaleti hakim kilmay1 emreder’. Yerdekilere merhamet edin ki goktekiler de
size merhamet etsin buyurur®. Kardesine yardim edene Allah yardim eder ilkesini vazeder’.
Savasta bile haddi asmaym kuralm koyar'®. Diger biitiin giizel erdemler igin de Islami

kaynaklarda pek c¢ok delil bulunabilir. Hasili Islam giizel erdemlerin dinidir; hurafelerin,

d Nisa Siresi, 4/135.
8 Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 214; Ebt Davud, Siinen, VII, 298; Tirmizi, Siinen, IV, 323.
? Miislim, Sahih, IV, 2074; Ebl Davud, Stinen, VII, 302; Tirmizi, Siinen, IV, 34.
10 Bakara Siresi, 2/190.
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zulmiin, pisligin ve asiriligin dini degildir. O halde Kur’an’da zikri ge¢sin gegmesin biitiin

giizel erdemler Islam’1n da arzusudur; Miisliimanlara emridir.

Dinin evrensel ilkelerinin toplumlarca idraki ve kabulil bir siire¢ istemektedir. Hz.
Peygamber’in icinde yasadigi ve muhatap aldigi topluma Islamiyet’in biitiin evrensel
taleplerini tam olarak anlatabildigi ve gergeklestirdigi sdylenemez. Kur’an 23 yillik bir
siirecte nazil olmustur. Ayetler belli olaylara istinaden inzal edilmistir. Kiyamete kadar
biitiin insanligin bu 23 yillik siiregteki olaylarla siirli kaldigini kim iddia edebilir? Hasilt
dini metinlerdeki evrenselligi yerelligi 1yi ayirt etmek gerekir. Hz. Peygamber vefat etmis,
vahiy kesilmis, ancak olaylar ve hayat devam etmis ve hala da etmektedir. Hayat1 Hz.
Peygamber donemine hapsetmek miimkiin miidiir? O halde timmet-i Muhammed, Hz.
Peygamber donemini kistas kabul ederek kendi donem, yer ve sartlarina uygun dini sdylemi
/ bilgiyi gelistirmek durumundadir. Su tespitlere katilmamak elde degildir: “Mutlak adalet,
mutlak esitlik, gibi ideallerin peygamberin i¢inde bulundugu toplum tarafindan
gerceklestirildigini sdylemek ve tarihin akan caglarini siirekli bu kaynaga donmeye tesvik
etmek, reel ve ideal arasindaki diyalektigi anlamamak demektir. Peygamberin gelisini
gerektiren toplumsal reel yapinin ideale evrilmesi, bir siireci gerektirir. Peygamber gorevi
siiresince, toplumu bu ideale dogru evirmeye c¢alisir, d6mrii vefa etmezse bu evrimi/tekamiilii

insanlara biraktig1 Kitap’la iimmeti gergeklestirir”!!.

Hz. Peygamber, peygamber olarak gorevlendirildiginde insanlig1 belli bir seviyede
(Cahiliye) buldu. Allah, o seviyedeki insanlarin anlayabilecegi ve gelisebilecegi bir hedefi
onlara vahyetti. Hz. Peygamber eldeki imkanlar 6l¢iisiinde timmetini 23 yilda bir noktaya
getirdi. Bu nokta Islim’in kiyamete kadar insanligi getirmeyi hedefledigi ideal noktasi
degildir. Cahiliye toplumunun gelebilecegi reel son noktadir. Bu nokta Hz. Peygamber’in
icinde yasadigi toplumu, o donemin imkéanlar1 Olgiisiinde getirebildigi son noktadir.
Ummetin oradan itibaren kendisini gelistirip ilerilere tasimas1 gerekirdi. Dinin evrenselligi
her donemde yeniden yeniden iiretilmeliydi. Miisliimanlar her donemin ve her yerin en zirve
toplumu olmaliydi. Evrensel hakikatleri hikmet ve ilimle savunan gelismis bir goriintii arz
etmeliydi. Fakat maalesef Isldm ulemasi, Hz. Peygamber’in kendi toplumunu o giiniin
sartlar1 i¢ginde getirebildigi noktada kalmayi, zirvede kalmak zannetti. O yer ve tarihin
algilayip uygulayabilecegi ahkami, degismez mutlak evrensel ahkam zannetti. Hatta bunu
Kur’an ile de smirli tutmayip Islam tarihi icinde metne dokiiliip aktarilan ravi rivayetlerine
de tesmil etti. Boylece dini bilgiyi her zaman ve yer igin yeniden iiretmeyip donuklastirdi.

Biitiin insanligin o statik bilgiye inanip ona uygun yasamasini bekledi. Ama hayat akt1 ve

1 Saban Ali Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Karsi Miicadelesi, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader],

2010, cilt: VIIL, say1: 1,s. 1-12,s. 9.
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gelisti. Miisliimanlar IslAm ulemasiin kisitlayici tavrinin etkisi altinda hayatin akisini takip
edemedi. Geride kaldi. Biitiin evrensel gelisimler Miisliimanlarin diginda gerceklesti. Bu
sebeple Miisliimanlar bugiin hi¢bir alanda insanliga 6rneklik sunamamaktadir. Islam diinyasi
insanlig1 ilgilendiren biitiin alanlarda geridedir. Teknoloji, hukuk, egitim, sosyal adalet,
ekonomi, siyaset, tip, sanat, mimari vs. hi¢bir alanda Miisliimanlar numune-i imtisal
degildir. Halbuki onlar giiniimiiz hayatinin ¢ok 6tesinde bir vizyonla yasiyor olmaliydilar.

Ama maalesef Islam diinyasinin insanliga sunabildigi bir evrensel hayat nizami yoktur.

Hz. Peygamber’in evrenselligini cihat ornegi iizerinden orneklendirmek uygun
olabilir. ilkesel olarak Islam baris dinidir. Oldiirmek degil yasatmak esastir. Fakat savas da
insanlik tarihinin gercegidir. Baris i¢inde yasamak maalesef savasa hazir olmakla
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in Medine donemi de siirekli savas ve askeri operasyonlarla
gecmistir. Halbuki o, rahmeten li’l-dlemindir. Nasil oluyor da alemlere rahmet olan Hz.
Peygamber risaletinin 6nemli bir kisminda savasmak zorunda kaliyor? Ayrica Kur’an cihat
ayetleriyle doludur. Iste biitiin bunlar evrensellik ile yerelligi ayirmay1 gerektirmektedir.
Aksi halde savagmak, Hz. Peygamber’in en Onemli siinnetlerinden biridir denmek
durumunda kalmir. Kanaatimizce konuyu Adnan Demircan’in su yorumuyla anlamak daha
isabetli olacaktir: “O halde Hz. Peygamber’in yasadigi donemde meydana gelen ¢atigsma
siirecini nasil degerlendirmeliyiz? Oncelikle sunu hatirlatalim ki, her yeni din, iginde
dogdugu toplumun degerlerine kars1 bir bagkaldir1 anlami tasir. Teblig edildigi dogus
doneminde yeni dinin yerlesik degerlerle c¢atismasi, ardindan muhalefetle karsilagmasi;
bunun sonucunda gerilim ve c¢atisma meydana gelmesi kaginilmaz olur. Esasen biiyiik
toplumsal doniistimlerin ve devrimlerin gerceklesme siirecinde de ¢ogu zaman savaga varan
bir gerilim yasanir. Kur’an’da haklarinda bilgi verilen peygamberlerin hayatlarindan da
anlasilacagi lizere yeni dinin teblig edilmesiyle birlikte dine muhalefet, onu reddetme ve
baski ile sindirme cabasi g¢atismay1 kag¢inilmaz kilmaktadir. Ancak bir peygambere ve
tabilerine karsi ortaya konan tepki ve baskinin ardindan meydana gelen miicadele ve
catigmalar ilelebet devam etmez. O halde bir dinin kurulus doneminde, ortaya cikan
olaganiistii kosullarin o dinin tarihinin tamamina hakim olmasi ve gelecegini sekillendirmesi
beklenmemelidir. Nitekim Hz. Peygamber donemindeki miicadelenin bir sonucu olarak
Medine doneminin son yillarinda miisriklere karsi nisp1 bir sertlesme goriildiigii halde, Rasid
Halifeler doneminde Ehl-i Kitaptan olmadiklar1 halde Miisliimanlarin yonetimine giren

Mecusilere zimmd statiisii verilmistir”'2.

12 Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in Hayatim Dogru Ogrenmenin Evrensel Baris Agisindan

Onemi” , Nebevi Mesajin Evrenselligi -Siret Sempozyumu-, 09-10 May1s 2008, Konya, 2009, s. 208-
218,s.212.
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Sonug olarak Islam’in evrenselligi Islam’m en temel iddiasidir. O, evrensel ilkelere
sahiptir. Islam’a iliskin her iddia evrensellik tasimak zorundadir. Biitiin insanlig1 kiyamete
kadar tarihin belli bir donemine ve alanina hapsetmek imkansizdir. Bunu beklemek abestir.
Allah, abesten miinezzehtir, hikmet sahibidir. Miisliimanlar maalesef evrensellik iddiasinin
oldukca uzaginda yasamakta ve insanliga umut vaat etmemektedir. Hz. Peygamber’in kisitl
imkanlar  i¢inde 23 yilda yakaladigi  basariyr  giinlimiiz =~ Miisliimanlarinin
gerceklestirememesinin temel sebebi, kanaatimizce Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in
rasyonelligini ve vizyonerligini kavrayamamis olmalaridir. Hz. Peygamber yasadigi
Cahiliye toplumunu ileri tagimak isterken giinlimiiz Miisliimanlar1 kendilerini fersah fersah
geemis toplumlara geriye donmeyi tavsiye etmektedir. Elbette bu fitrata ters ve abes istek

karsilik bulmamakta ve ilelebet bulmayacaktir.
2. Abduhii ve Resiiliihii: Beser Peygamber

Hz. Peygamber normal bir insandir. Biitiin insani ihtiyaclari o da duyar. Biitiin insani
zaaflarla o da mustariptir. Acikmis yemek aramistir, susamig su i¢mistir, yorulmus
uyumustur, ¢ocuklarint kaybetmis aglamistir. Olaganiistii gii¢leri yoktur. Kahin ya da
sihirbaz da degildir. Sihirli sézler sdyleyerek diigmanlarini perisan etmemistir. Sabah
kalkinca kahvaltis1 gokten inmemistir. Hasta olunca bir dua ile hastaliktan kurtulmamaistir.
Olen dostlarmi akrabalarini diriltememistir. Gitmek istedigi yere yiiriimiis, tayy-i mekan
yapamamigtir. Hayati boyunca normal bir insan olarak diismanlariyla miicadele etmis,
savasmig, yaralanmis, a¢ kalmis, ¢olde sefer etmis, deve iistiinde yolculuk yapmis,

arkadaslarini kaybetmis, ¢ocuklarini topraga vermis ve sonucta kendisi de vefat etmistir.

Hz. Peygamber’in beser oldugu beser iistii gii¢lerinin olmadig1 aslinda Kur’an’da
konu edilmektedir. S0yle buyurulmaktadir: “Dediler ki: “Sen bizim i¢in yerden bir kaynak
fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin
olmali; i¢lerinden de c¢agil ¢agil nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- gogii
lizerimize parcalar halinde yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri soyle karsimiza
getirmelisin. Veya altindan bir evin olmali; ya da goge ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir
kitap indirmedigin siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz.” De ki: “Rabbimi tenzih

»13 Ayetler soyle devam etmektedir:

ederim! Ben sadece bir beser peygamberim
“Kendilerine kurtulus rehberi (vahiy) geldiginde insanlarin inanmalarini, ancak “Allah,

peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” seklindeki itirazlar: engellemistir. De ki:

13 Isra Saresi, 17/90-93.
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“Yeryiiziinde yerlesip dolasan melekler bulunsaydi elbette onlara da peygamber olarak
gokten bir melek gonderirdik™'*.

Bu ayetler gostermektedir ki miisrikler peygamberin bir insan olmasi eksiklik
olarak gormekte ve bunu inangsizliklarinin gerekcesi kilmaktaydilar. Kur’an da onlara Hz.
Peygamber’in beser iistii oldugunu vurgulayarak degil bilakis beser oldugunu soyleyerek
cevap vermektedir. Yeryliziinde melekler dolagsaydi peygamber de melek olurdu
demektedir. Hasili peygamberi beser {iistii beklemek aslinda miisriklerin bir tavridir. Hatta
onlara gore beser olmak bir peygamber i¢in alay edilme sebebidir: “Ne zaman rablerinden
kendilerine yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, akillar: baska yerde, kendileri oyun ve eglence
icinde iken dinlemiglerdir. O zalimler, “Bu da sizin gibi sadece bir insan degil midir? Simdi

siz goz gore gore biiyiiye mi kapiliyorsunuz?” diye gizlice fisildasmaktalar™",

Miisrikler Hz. Peygamber’in beser listii olmas1 gerektigi diisiincesiyle bir melek
tarafindan agikc¢a desteklenmesini, asli stiretinde kendilerine goriiniip konusmasi gerektigini
sOylemislerdir. Kur’an onlarin bu taleplerine de cevap vermistir: “Ona bir melek indirilseydi
va!” dediler. Eger biz bir melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine
miihlet verilmezdi”'®. Bir baska ayette de soyle demislerdir: “Dediler ki: “Bu nasil
pevgamber! Yemek yiyor, ¢arsilarda dolaswyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle
birlikte o melek de uyaricilik gérevi yapmali degil miydi? Veya ona bir hazine verilmeliydi
va da zahmetsizce yiyip i¢tigi bir bahgesi olmaliydi. “Bu zalimler (inananlara), “Siz sadece

kendisine biiyii yapilmis bir adamin pesinden gidiyorsunuz” dediler.”"

Hz. Peygamber’in beser olduguna vurgu yapan ayetleri bir caligmasinda ele alan
Hikmet Akdemir su sonuca ulagmistir: “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in beser
oldugunu vurgulayan ayetlerde hem ona inanmayanlar hem de onu rehber edinenler igin
mesajlar vardir. Inanmayanlara verilen mesaj, ondan olaganiistii davranislar ve imana
zorlayacak derecede acik mucizeler beklememeleri; inkar i¢in bahaneler iiretmemeleri ve
gercekten iyi niyetle onun peygamber olduguna delil ariyorlarsa iki seye bakmalarinin
yeterli olacagidir. Bunlardan birincisi Kur’an-1 Kerim’dir ki bu ebedi mucize kiyamete kadar
onun hak peygamber oldugunu herkese ilan etmeye devam edecektir. Ikincisi ise Hz.
Peygamber’in hayatidir. Art niyetli olmadan objektif bir bakis agisiyla, o zamanin sartlarini
da dikkate alarak onun hayatin1 inceleyen herkes, boyle bir hayat yasayan insanin
milkemmel ve kusursuz ahldkiyla 6rnek bir model olarak goénderilen bir peygamberden

baskas1 olamayacagini kesinlikle gorecektir. Miisliimanlara verilen mesaj ise sudur: Hz.

. Isra Saresi, 17/94-95.
15 Enbiya Stresi, 21/2-3.
En‘am Siresi, 6/8.

17 Furkan Stresi, 25/7-8.
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Peygamber (s.a.s.) sizin gibi bir insandir. Eceli geldigi zaman her fani gibi o da ebedi adleme
goc edecektir. Ancak onun aranizdan ayrilmasi, dininize sarilma konusunda size bir fiitur
vermesin. Dini hayatiniz, onun hayatiyla kaim olmasin. Her zaman Allah’a olan bagliliginiz
ve dininizdeki sebatiniz artarak devam etsin. Ciinkii her ne kadar onun bedeni fani ise de
getirdigi mesaj baki ve evrenseldir. Onun alemlere rahmet olarak gonderilmesinden sonra

gelecek tiim zamanlarda biitiin insanlik ona ve getirdigi mesaja muhtagtir”!®,

Hasili Hz. Peygamber bir beserdir; beser {istii giigleri yoktur. Istedigini istedigi an
yapamaz. Sihirbaz degildir. Emrinde meleklerden ordu yoktur. Cinleri kullanip insanlar
etkileyemez, diismanlarini1 yenemez. Her ne yapmissa beser olarak yapmustir. Ihtiyaclarini
karsilamak i¢in de cars1 pazarda yiiriimistiir. Melik ya da kral degildir. Zengin de degildir.
Fakirlik de yasamistir. Biitliin bunlar miisrikler i¢in yadirgatict olsa da Allah’in peygamberi
icin bir eksiklik degildir.

Hz. Peygamber’in sireti incelendiginde de olaganiistiiliiklerle bezenmis bir hayat
goriilmemektedir. Babasin1 dogumundan 6nce kaybetmis, annesini kiigiik yasta yitirmis,
dedesinin ve amcasinin himayesinde yetismis, kirk yasinda peygamberlikle gorevlendirilince
iskencelere ve hakaretlere ugramis, arkadaglarin1 Habesistan’a gondermis, memleketinden
hicret etmek zorunda kalmis, ¢ollerde takibe ugramis, Medine’de birka¢ bin kisiden
miitesekkil arkadaglariyla yeni bir toplum insa etmis, diismanlartyla savasmis, miinafiklarla
miicadele etmis, Yahudilerin ihanetine ugramis, ¢ocuklarinin ¢ogunu kendisi hayattayken
yitirmig, hastalanmig, yaralanmis ve sonunda rabbinin rahmetine kavusmustur. Hasili Hz.
Muhammed’in sireti ne melek, ne kahin ve ne de sihirbaz hayatidir. Davasi ugruna miicadele

etmis ve bedel 6demis bir insanin hayatidir.

Bununla birlikte Islam tarihi boyunca Hz. Peygamber’i beseriistii kabul eden bir
genel alg1 ortaya ¢ikmistir. Kaynaklara bakilirsa soyle bir peygamber s6z konusudur: Hz.

Peygamber hakkinda yapilan genel tasvir su sekildedir:

“Hz. Peygamber Oniinii ve arkasini gormekte, en uzaktaki sesleri miikemmel bir
sekilde isitmekte, baska bir deyisle, insanlarin duymadiklarini duymakta ve gérmediklerini
de gormektedir. Hz. Peygamber’in sesinin bereketinden dolayr sesi her yerde
duyulabilmekte, tiikiiriigii her tiirlii yara-bereyi tedavi etmekte, i¢ine tiikiirdiigli kuyu misk
kokusu sagmakta ve tertemiz hale gelmektedir. Bevli sifali ve temiz olup, onu i¢gen kimse, o
giinden itibaren karin agrisindan sikayet etmemektedir. Onun kani da temiz ve igilebilir

olup, onun kanini icen kimsenin agzinda misk gibi bir koku yayilmakta, bununla birlikte

18 Hikmet ~Akdemir, “Hz. Peygamberin Beser Oldugunu  Vurgulayan — Ayetler Uzerine  Bir
Degerlendirme”, Hz. Peygamber ve Insan Sevgisi, I. Kutludogum Sempozyumu Bildirileri, 21-22 Nisan
2007-Sanlwrfa, [t.y.], s. 29-38, s. 38.
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onun kanini igen kendini atesten korumus olmaktadir. Gaitasi ise yer tarafindan yutulmakta
ve orada misk gibi bir koku yayilmaktadir. O ihtilam olmamakta ve esnememektedir, zira bu
ozellikler seytanin insana olan bir miidahalesi olarak kabul edildiginden Hz. Peygamber’e
yakistirilmamaktadir. Teri misk gibi kokmakta ve koku imalinde kullanilmaktadir. Onun
saginin bir teli dahi yere diisliriilmemekte, herkes bir kil alabilmek i¢in adeta bir yaris
yapmaktadir. Sahabenin bu ragbetini géren Hz. Peygamber de herkese bu killarin adaletle
dagitilmasin1 emretmektedir. Bazi rivayetlere gore, Hz. Peygamber cinsel agidan 30-40
erkek giicline sahiptir. Allah tarafindan yedirilip icirildigi i¢in uzun siire acitkma ve susama
hissetmemektedir. O ruhuyla ve cesediyle canli olup cesedi ¢iirimemektedir, vefat ettigi

giinkii gibi taptaze ve kokusu degismeden kalmustir.”!

Hasilt Hz. Peygamber’i yliceltme
ve insani zaaflardan uzak tutma adina beser iistii bir peygamber algisi olusturulmustur.
Restlullah’in beser iistii nitelikleri oldugu hakkinda birka¢ hususu maddeler halinde

incelemek uygun olacaktir:

2.1. Miicize

b

Micize, kelime anlami itibariyle “aciz birakan sey” demektir. Terim olarak
peygamberlerin gercekten peygamber olduklarini muhataplarina kanitlamak tizere Allah
tarafindan onlara bahsedilen ve muhataplarin1 aciz birakan harikulade olaylar anlamina
gelmektedir. Ilginctir ki Kur’dn’da micize kabilinden anlatilan olaylar olduk¢a nadirdir,
istisnadir. Bu nokta peygamberlerin beseriyeti agisindan olduk¢a Onemlidir. Tekrar
vurgulamak gerekir ki Kur’an peygamberlerin miicizelerini anlatan ayetlerle dolu degildir.
Yirmiden fazla peygamberden bahsedildigi halde miicize olarak sunulan seyler mahiyeti tam

0 disinda sadece Hz. Miisd ve Hz. Isa ile alakalidir. Hz.

anlagilmayan Hz. Salih’in devesi?
Miisa’nin asasinin yilana doniismesi ve elinin 1s1ldamasi sdyle anlatilir: “Firavun séyle dedi.:
“Eger bir miicize getirdiysen ve ger¢ekten dogru soyliiyorsan onu géster bakalim. Bunun
tizerine Misd asasim yere atti. Bir de baktilar ki apac¢ik bir yilan! Ve elini (cebinden)
ctkardi. Bir de ne gorsiinler, o da seyredenlerin gozleri oniinde bembeyaz oluvermis!”*!
Hz. Miisa’nin asastyla kayaya vurmasi sonucu kayadan on iki pinar figkirmasi®%, bu

esnada Israilogullar’nin bulutla golgelendirilip gdkten kudret helvasi ve bildircin ikram

19 H. Musa Bagct, “Siinnet ve Hadislerin Anlagilmasida Ehl-i
Hadis’in Besertistii Peygamber Tasavvurunun Etkisi”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimast [Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri], 29-30 Mayis 2004/Bursa, 2005, s. 67-88, s. 70.

24 Had Stresi, 11/64-68; Sems Stiresi, 91/11-15. Iimam Maturidi (6. 333) bu devenin bizim bilmedigimiz
bir hususiyeti sebebiyle miicize olarak gosterildigini ifade etmektedir. Bu devede diger develerde
olmayan bir dzellik olmali demektedir. Devenin soyle bir kayadan ¢iktig1 ve her giin su kadar siit
verdigi tiiriinden aciklamalar1 kuskulu bulmakta ve bu konuda kesin bilgileri olmadigini ifade
etmektedir. Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an, V1, 150-151. Deve miicizesi hakkinda ayrtili degerlendirme
icin bk. H. Ibrahim Bulut, “Siinni Gelenekte Miicize Kavrami ve Hz. Salih’in Deve Miicizesi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi _[www.dinbilimleri.com], 2004, cilt: IV, sayt: 2, s. 137-150.

21 A‘raf Sresi, 7/106-108. Ayrica bk. A‘raf Suresi, 7/117-122; Taha Sdresi, 20/19-24.

2 Bakara Siiresi, 2/60.
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edilmesi®®  ve asasiyla denizi yarmasi®* gibi miicizeler de bahsedilmistir. Hz. Isa
hakkinda zikredilen micizeler ise sunlardir: “Onu Isrdilogullari’'na el¢i olarak génderecek
ve o soyle diyecek: "Kuskuya yer yok, iste size rabbinizden bir miicize ile geldim; size
camurdan kus bigiminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in izni ile derhal kug oluverir, yine
Allah’in izniyle korii ve ciizzamliyi iyilestirir, oliileri diriltivim; ayrica evlerinizde ne yiyip
ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette bunda sizin igin bir

ibret vardir.”?

“Iste 0 zaman Allah séyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isi! Sana ve
annene lutfettigim nimetleri hatirla! Seni Ruhulkudiis’le (Cebrdil) desteklemistim de hem
besikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti,
Tevrat ve Incil’i égretmistim. Benim iznimle camurdan kus biciminde bir sey yapip ona
vifliivordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim iznimle kérii ve ciizzamliy
iyilestiriyordun. Yine benim iznimle oliileri diriltiyordun. Onlara acgik kanitlar getirdigin
zaman buna karsi iclerinden inkdr edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’ dediklerinde

Isrdilogullari’min sana zarar vermelerini énlemistim”*¢. Hz. Isa’ya ayrica gokten yiyecek

dolu bir sofra indirilmistir.?’

Muhataplar1 Hz. Peygamber’den de micize gdstermesini istemistir. Kur’an’in bu
taleplere cevabi kendisidir; yani Hz. Peygamber’in asli miicizesi Kur’an’in bizzat kendisidir.
Soyle buyrulur: “Onlar hala, “Rabbinden ona bazi miicizeler indirilmeli degil miydi?”
diyorlar. De ki: “Micizeler yalniz Allah’in katindadwr; ben sadece bir wuyaricyyim.”
Kendilerine okunan bu kitabi sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan
bir topluluk i¢in onda rahmet ve ibret vardir. De ki: “Benimle sizin aranizda sahit olarak
Allah yeter. O, goklerde ve yerde ne varsa bilmektedir.” Batila inanan ve Allah’t inkar

edenlere gelince, iste hiisrana ugrayacak olanlar onlardir.”*

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e bahsedilmis micizelerden bahsedilmektedir.
Bunlar arasinda parmaklarindan su akmasi, yemegin bereketlenmesi ve agacin yanina
gelmesi gibi olaylar yer almaktadir. Fakat bunlarin hepsi haber-i vahiddir ve ahad haberler
zanni olduklarindan niiblivvetin ispat1 anlaminda bilgi degeri ifade etmezler. Hasil1 “Biitiin
insanlara hitap eden Islamiyet’in delili her zamanda ve her mekanda gecerli bir nitelik

»29  Konuyu miistakil bir makalede isleyen Adil

tasimalidir, bu da Kur’an-1 Kerim’dir.
Bebek, ayin ikiye boliinmesi, gayptan haber vermesi, gogsiiniin yarilmasi, ilahi te’yide

mazhar olmasi ve Isrd olaymi ayri bashiklar halinde incelemis ve su sonuca varmuistir:

%) A‘raf Siresi, 7/160.

Z Suara Siresi, 26/63.

2 Al-i Imran, 3/49.

2 Maide Stresi, 5/110.

27 Maide Stresi, 5/112-115.

2 Ankebit Stresi, 29/50-52.

2 Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, https://islamansiklopedisi.org.tr/mucize#1 (29.01.2019).
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“Ayetlerin ifadelerine gore Yiice Allah ge¢mis peygamberlere hitap ettikleri toplumlarin
kiiltiir seviyelerine uygun bi¢imde c¢esitli milcizeler vermistir. Son peygamber olan Hz.
Muhammed’e gelince, muhataplarinin 1srarlt isteklerine ragmen, ona daha &nceki
peygamberlere verildigi gibi hissi mucizeler verilmemis, iman etmek isteyenler icin
Kur’an’m yeterli oldugu bildirilmistir. Bazi1 Kur’an ayetlerinden anlagildigina gére Cenab-1
Hak Hz. Peygamber ile yeni bir donem baglatmistir. Buna gore Restlullah ile birtakim
olagantistiiliiklerin yasandig1 donemler sona ermis, tebligin siirekliligini ve evrenselligini
saglamak tizere akil ve bilgi siireci baslatilmistir. Bize gore, peygamberligi kiyamete kadar
siirecek olan ve tiim insanlara gonderilmis bulunan bir peygamberin mdcizesinin de
kiyamete kadar kalici, her donemde algilanip anlasilacak, sahibinin peygamber oldugunu
isbat i¢in basvurulabilecek siirekli ve kalic1 bir mahiyette olmasi gerekirdi. Nitekim 6yle de
olmus, Yiice Allah son Peygamber'ine muicize olarak Kur’an’1 vermistir. Hz. Peygamber de
kendisinden 6nceki peygamberlere birtakim miicizeler verildigini, kendi micizesinin ise
Kur’dn’dan ibaret oldugunu, bu yiizden de iimmetinin, diger peygamberlerinkinden daha

fazla olacagini bildirmistir3°,

Halis Demir ise su tespitte bulunmustur: “Hadis ve siyer literatiiriinde Hz.
Peygamber’e ait ¢esitli mucize listeleri diizenlenmistir. Baz1 miiellifler Hz. Peygamber’e ne
kadar ¢cok mucize nispet edilirse niibiivvetinin o derecede ispat edilmis olacagi kanaatini
tagimaktadir. Bu yaklasgim Hadis ilmi agisindan saglikli goriinmemektedir. Kur’an-1 Kerim
inkarcilarin Resil-1 Ekrem’den mucizeler talep ettiklerini, fakat Restilullah’in onlara
mucizelerin Allah katinda bulundugunu, kendisinin sadece bir uyaricit oldugunu, yaninda
Allah’in hazinelerinin bulunmadigini, gaybi bilmedigini ve melek olmadigint sdyledigini

haber vermektedir.”>!

Kanaatimizce Hz. Peygamber’in asli micizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Yasadigi donemde
okuma yazma bilmez bir insanin bdyle bir kitab1 kendi bilgisiyle yazabilmesi asla miimkiin
degildir. Tarih boyunca da Kur’an gibisi yazilamamistir, yazilamayacaktir. Kur’an da zaten
cesitli yerlerde kendisini inkar edenlere meydan okumaktadir (tehaddi)*?. Ayrica Kur’an’da
Hz. Peygamber’e yonelen micize taleplerine karsi, mucizeler sayilip dokiilerek cevap
verilmek yerine Kur’an’a gonderme yapilmaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in de
hayati boyunca zaman zaman harikuldde olaylarla muhatap kilinmis olabilecegini inkar

etmeye gerek yoktur. Islim geleneginde Hz. Peygamber’i insaniistii hale getiren abartili

2Y Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, say1: 18, s. 121-148, s. 147.
Halis Demir, “Hz. Muhammed’in Siyerini Mucizeler Isiginda Okumak”, Cesitli Yonleriyle Hz.
Muhammed, 2017, s. 235-245, s. 238.

“...Bir sire olsun benzerini getirin...” Bakara Stresi, 2/23; Ytlnus Stresi, 10/38. “...Benzeri on
uydurma sire getirin...” Had Suresi, 11/13. “Benzeri bir séz getirin...” Tar Slresi, 52/34.
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yaklasimlar bir tarafa birakilirsa Restilullah’in Isra® ve Bedir savasinda meleklerle
desteklenmesi>* gibi  kesinlikle inanilmasi gereken harikuladelikler yasadigi

goriilmektedir. Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerdeki mdcizelere ise inanip
inanmamak kisisel tercihe kalir. Ciinkii yukarida da arz edildigi {izere haber-i vahidler ilim
degil zan ifade ettiginden bunlar {izerine itikat kurulamaz. Zanni bir delile dayanan bilgiye
iman etmeye kimse zorlanamaz; inanmayanlar tekfir edilemez. Ancak bu haberlere inananlar

da kinanamaz.
2.2. Hz. Peygamber’in Olmemesi

Hz. Peygamber de her insan gibi bir anneden dogmus, yasamis ve 0lmiistiir. Fakat bu

apacik gercegi bile Islaim diinyasinda ispatlama ihtiyacit duyulmakta; konuya dair doktora
tezleri yaptirilmaktadir. Kur’an’da apacik soyle buyrulmaktadir: dl—‘ﬁ u«° ):“-‘S Ulas W
G5 A el oy Kl el A0 Gl B8 GRS G
u;g-é):’ “Senden once de hichbir insana oliimsiizliik vermedik. Simdi sen éliirsen, onlar

ebedi mi kalacaklar? Her can 6liimii tadacaktir. Denemek igin sizi kétii ve iyi durumlarla

imtihan ederiz. Sonunda bize geleceksiniz.”35 :}Ljﬂ\ ‘d-‘é u-‘\ Sl 38 8 )iu N JEVESA uj
s W ) Sl O aie o G Ga ale] o S g8 ) Sla

uﬂjsw\ & “Muhammed yvalnizca bir el¢idir. Ondan énce de elgiler gelip gecti. Simdi o

W\

oliir veya oldiiriiltirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla

bir zarar vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri odiillendirecektir.”*® Hatta su ayette Hz.
Peygamber’e 6lecegi acikca bildirilmektedir: O }3:3-‘“ eé—‘\j &ﬁ-ﬂ ‘ﬂ-’\ “Elbette sen oleceksin,
onlar da élecek.”™’

Hasilt Hz. Peygamber de eceli geldiginde Olmiistiir. Mezar1 vardir. Cenaze namazi
kilinmis ve defnedilmistir. Bu kesindir. Bunun disinda her sey yorumdur, zandir, arzudur,
duygudur; hakikat degildir. Bununla birlikte Islam diinyasinda dzellikle ehl-i hadis ve bazi
tasavvuf c¢evrelerinde Hz. Peygamber’in 6lmedigi, bedeninin aynen durdugu ve hatta
diinyada tasarrufta bulundugu inanci yer almaktadir. Mesela imam Suytti’nin (6. 911) bir

eserinde su ifadeler kayithdir: (s - Z:—‘-‘M O sl AN dﬁm 234 &f“u Cra Jiand

@ . G-

£3 3 oFf . -l |4 o 55 A5 s 3% 0l P g e Y
oY) Jadl (8 sls Coa Dy Cahial Al e g3 ey A - alls 4le

3 Isra Saresi, 17/1.
3 Al-i Imran Saresi, 3/124-125.
35 Enbiya Siresi, 21/34-35.
36 Al-i Imran Saresi, 3/144.
37 Ziimer Stresi, 39/30.
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OF Cama Al ol Ahe Ja ol ey 08 le Gl 4ty s oSl i
See aall &d5 a0 35 138 asldly 2Rl 2038 aa A o WS A
S el Vs @lh Ge pla ¥ odgle ) adin e 815 ambly 4 R) 30
du\ :‘-’J,})-’ u‘:“‘;‘h “Biitiin bu nakillerden ortaya ¢ikan netice sudur: Hz. Peygamber,

bedeni ve ruhuyla canlidir. Gayb aleminde (melekiit) ve diinyanin istedigi yerinde seyahat
edip tasarrufta bulunur. Vefat etmeden evvel hangi halde ise aynen Oylece durmaktadir.
Hicbir degisime ugramamustir. Melekler nasil bedenleriyle canli olduklari halde
goriilemiyorsa Hz. Peygamber de su an gozler tarafindan algilanamamaktadir. Allah Teala
herhangi bir kimseye ikramda bulunup perdeyi kaldirmak isterse o kisi Hz. Peygamber’i asli
heyeti lizere gorebilir. Buna engel yoktur. Bunu misal alemiyle kisitlamaya da gerek

yoktur”3,

Hasili Suytti’ye ve onunla ayni fikri paylasan pek ¢ok kimseye gore Hz. Peygamber
cesediyle ruhuyla canlidir ve diinyada gezmektedir. Onu diinya goziiyle uyanikken gérmek
de miimkiindiir. Bedeni bozulmamis, degismemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber aslinda
normal bir insan degildir ve Olmemistir. Halbuki daha evvel aktardigimiz iizere Hz.
Peygamber hastalanmis ve 6lmiistiir. Cenazesi defnedilmistir ve bir mezara konmustur. Bu
apacik hakikatlere ragmen ilgisiz ayetleri (mesela sehitlere 6lii demeyin anlamindakileri)
zorlama tevillere tabi tutup birka¢ haber-i vahidi delil gostererek peygamberi diri tutmak

miimkiin degildir.
2.3. Her Seyi Bilmesi

Her seyi bilen yalnizca Allah Teala’dir. O’nun ilminde sinir yoktur. Olmus ve olacak
her sey onun iradesi ve yaratmasiyladir. Dolayisiyla bunlarin hepsini sadece O bilir. O,
Alimdir, Allamii’l-guy(b’dur, Alimﬁ’l-gaybi ve’s-sehade’dir, Habir’dir, Basir’dir,
Semi’dir. Hz. Peygamber ise bir insandir ve ilmi siirlidir. Hayat1 boyunca her seyi bilen
biri gibi davranmamistir. Arastirmis, diisiinmiis, incelemis, istisare etmis, yanilmis ve
bilememistir. Yeri gelmis cevap verememis; vahiy beklemistir. Giin olmusg sahabilerinin
tuzaga diislirilecegini anlayamamigtir. Hasili hayati boyunca normal bir insan gibi yasamis,
davranmistir. Bununla birlikte Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’in de her seyi bildigi
yoniinde bir alg1 vardir. Hatta bu hususta Safvetii efkdri’l-ulemd f7 isbati ilmi nebiyyind bi’l-

esmd adiyla bir risale yazan Harputlu Abdulhamit Hamdi Efendi (6. 1902), Hz. Adem’e

38 Suyati, el-Havi lil’l-fetava, 11, 319. I-11, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004.
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ogretilen esmanin Hz. Peygamber’e de 6gretildigini ve Hz. Peygamber’in ruhuyla her seye

muttali olup Allah’n bildiklerini de bilebilecegini iddia etmistir.*

Bu noktada temel delilleri ise Hz. Peygamber’in kiyamete kadar olacaklari haber
verdigini*® ifade eden birkag rivayet ile baz1 rivayetlerin asir1 yorumlaridir. Mesela “Bana
cevami ‘u’l-kelim verildi” sézinden Hz. Adem isimlerin “lafzin1” Hz. Peygamber ise
“manalarin1” yiiklendiye varilmaktadir. Ayrica ¢ocukken gogsii yarilip kalbi yikandiginda
zat1 ile ruhu arasindaki perde kalkip ruhuyla muttali oldugu her seye zatiyla da muttali
olabildigi ¢ikarilmaktadir. Allah’in kendi ilmini Hz. Peygamber’e bahsetmis olabilecegine
dair nakillerde bulunulmaktadir. Halbuki Allame Ibn Kayymm el-Cevziyye (8. 751) bu tiir

diisiincelere kars1 sunlar1 ifade etmistir: éhé A d | ) 339 C)‘ e—“ﬁ-‘-“— 324al) iy% ugj
a1 sk Aadn ) Al L 088 o5y 215 B Jde e el sl 4l
Lpsall AT By R W Dm ARI38 Shas) 15 Gl il ol e
) 53 %a eé_ﬂu "’g.é_ﬁi_a‘ﬁd\éﬂ\uja @j(ag\})}\j\‘sﬁﬁj(ag\).a)uﬁ\xg
2\-‘;’-\‘“” o 3*:")43 uﬁﬁw\j RYY u‘)ﬂ\ e U3 L )A\}‘ (e “Fakat bu asiriliga
diisenlere gore Restlullah’n ilmi Allah’m ilmiyle uyum icindedir. ikisi de esittir. Allah’in
bildiklerinin hepsini Hz. Peygamber de bilmektedir. Halbuki Allah Teala sdyle
buyurmustur: “Cevrenizdeki bedeviler igcinde miinafiklar var. Medine ahalisi icinde de iki
yiizliiliigii huy edinmis olanlar var. Sen onlari bilmezsin; onlari biz biliriz. Onlart iki defa
cezalandiracagiz, ayrica ¢ok biiyiik bir azaba itilecekler”*'. Bu ayet Berae sliresinde ve o
strenin de sonlarindadir. Ayrica bu siire Kur’an’da son inen siirelerdendir. Bu esnada
miinafiklar da Hz. Peygamber’in Medine’de yan1 basindaydilar”#?. Hasil1 bu apagik ayetlere

ragmen Hz. Peygamber’in ilmini Allah’1n ilmiyle esitleyecek kadar abartiya kagmanin, ifrata

diismenin ve gerceklikten kopmanin anlami nedir?
2.4. Gayb1 Bilmesi

Aslinda bu da bir 6nceki baslikla dogrudan alakalidir. Clinkli her seyi bilen zaten
gayb1 da bilir. Fakat gayb konusu Kur’an’da ayrica zikredildigi i¢in ayr1 basliklandirmak

39 Biinyamin Erul, “Harput’lu Abdulhamit Hamdi Efendi (1830-1902) ve Hz. Peygamber’in Bilgisine Dair

Bir Risalesi: “Safvetu Efkari’l-Ulema fi Isbati ilmi Nebiyyina bi’l-Esma”, Firat Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 6, s. 1-19.

“Hz. Peygamber kiyamete kadar olacaklar: haber verdi” anlamindaki rivayeti Zehebi (6. 748) sOyle

yorumlamaktadir: “Hz. Peygamber tane tane konusur ve konustuklarin1 beyan ederdi. Muhtemelen bu

mecliste sadece bir clizde toplanabilecek kadar bilgi vermistir. Yani olacaklarin en biiyiiklerinden

bahsetmistir. Eger olacaklarin ¢ogunu sdyleyecek olsa buna bir sene de birkac sene de yetmez. Sen

bunu bir diisiin!” Zehebi, Siyerii a‘lami’'n-niibela, 11, 366. I-XXV, (thk. Suayb el-Arnalit ve dgr.),

Risale, 1985.

4l Tevbe Stresi, 9/101.

42 ibnii’l-Kayyim, el-Mendrii’l-miinif, s. 82-83. (thk. Abdulfettah Ebii Gudde), Halep: Mektebetii’l-
Matbiati’l-Islamiyye, 1970.

40
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uygun gorilmiistiir. Gayb, duyular aleminin ve insanin idrak kapasitesinin 6tesidir. Gayb,
normal insanlar i¢in mechuldiir. Allah’in zati, sifatlarinin mahiyeti, varligin baslangici ve
sonu, ahiret, kiyamet, melekler, cinler ve seytan normal insanlarin bilgi kapasitesinde

(138
1

degildir. Bunlar hakkindaki bilgiye ancak “iman” yoluyla ulasilabilir. Yani 6nce idrak
sahasindaki akli delillerden hareketle her seyi bilen kudret sahibi bir yaraticinin varligina, bu
yaraticinin  yalan sOylemedigi anlasilan bir peygamber vasitasiyla insanlarla iletisim
kurduguna ve o peygambere emsalini yazmak miimkiin olmayan bir vahiy / kitap verdigine

iman” etmek gerekir ki sonra o “her seyi ve gaybi bilen” yaraticinin gaybdan verdigi

haberler de normal insanlar tarafindan bilinir olsun.
Kur’an’da istisnai bir iki yer disinda gaybin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegi
tekrar tekrar vurgulanmistir. Birkag ayet sOylece drnek verilebilir: N h\;\d‘ é—’uﬂ éﬁ\‘}j

j‘g ‘Yl L@-ﬂ’ﬁ “Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadir; onlart O ’ndan baskast bilmez...”*

2 o0q @

EE| \-A:’\ Jsb <« De ki: "Gaybi bilmek Allah’a mahsustur...”** il S Ay

UA,)Y‘} “Goklerin ve yerin gizlisi (gaybi) yalniz Allah’a aittir...”* Hasili gayb1 yalnizca
Allah Teala bilir. Aksi halde bu ayetlerin bir anlami kalmamaktadir. Yani Allah hem

yalnizca ben bilirim deyip hem de baskalarin1 gabya muttali kilmis olamaz. O halde bazi

ayetlerde Allah’1in bazi kullarin1 gayba muttali kilmasindan ne kastedilmektedir? Bu ayetlere
sunlar1 6rnek gosterebiliriz: u~° ‘di*‘j u“ & ) :)Sj} ;‘:"J\ L_A‘: (,,’S,jja;j & u‘s t“j
e . Allah size gaybi da bildirecek degildir; fakat Allah (gaybt bildirmek igin)
peygamberlerinden diledigini secer...”*® Imam Maturidi’nin (6. 333) bu ayetle alakali ilk
yorumunda bu ayette gecen gayb kelimesiyle “vahyin” kastedildigidir. Yani Allah Teala
inkarcilara séyle demektedir: “Allah sizi vahye mazhar kilacak ve peygamber yapacak

degildir’. lkinci yoruma gore ise buradaki gaybdan maksat Hz. Peygamber’e risalet

verilmeden evvel seytanlarca bilgilendirilen kahinlere artik gayb haberleri verilmeyecek
demektir?’ ki bu oldukea temelsiz gériinmektedir. yl 133} ‘\-H-“— &“— 3@-143 bt u;\ﬂ\ é\i‘-
dji-U uﬂ @AJ\ R “Gaybt O bilir, gizlisini kimseye agmaz. Ancak elgi olarak sectigi

baska...”*® Bu ayetin tefsirinde de en makul yorum gaybin vahiy olarak yorumlanmasi olsa

gerektir. Ibn Abbas’a (8. 68) atfedilen bir tefsirde “gaybdan vahyin peygamberlere acildig1”

L8 En‘am Sdresi, 6/59.
&t Yinus Sdresi, 10/20.
4 Had Stresi, 11/123. Gayb1 yalnizca Allah Teédld’nin bilebilecegi konusunda ayrica bk. Nah Stresi,
16/77; Kehf Saresi, 18/26; Neml Saresi, 27/65; Fatir Stresi, 35/38; Hucurat Stresi, 49/18.
46 Al-i Imréan Stresi, 3/179.
47 Maturidi, Te vildtii ehl’i-siinne, 11, 541.
48 Cin Stresi, 72/26-27.
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ifade edilmektedir.** Dolayistyla Kur’an’in tekrar tekrar vurguladigi gercek sudur: Gaybi
Allah’tan bagskas1 bilemez. Gaybi1 razi oldugu peygamberlerine bildirir anlamindaki
ayetlerde kastedilen vahiydir. Hz. {sd’ya diinyalik gaybi bilgiler verildigi (Al-i imrén, 3/49)
anlamindaki ayet hem micizeleri saymaktadir hem de istisna kabilindendir. Hasili bu
ayetlere dayanip her tasavvuf biliyiigiiniin, zikir ehlinin, cemaat liderinin ve seyhin gaybi
bildigini iddia etmek asla dogru degildir. Ama maalesef “ulemanin biiylik cogunluguna ve
mutasavviflarin da tamamina gore evliya, siddiklar, arifler, takva sahibi salih mii’minler de
“Allah’in gaybla ilgili baz1 hususlara vakif kildig1 peygamberler” ziimresine dahildirler.
Hatta bazen siradan mii’minlerde bile nadiren bu durum goriilebilir”*°. Kanaatimizce bu tiir

diistinceler hem dogru degildir hem de din istismarinin kapisini sonuna kadar agmaktadir.
Sonug

Islam ilahiyatiyla alakali en temel problemlerden biri Hz. Peygamber’in, hadislerin
ve slinnetin yorumunda zaman zaman asiriliklara rastlanmasidir. Bdylece gerceklikten
koparilan bir Hz. Peygamber, hadis ve slinnet algisi ortaya c¢ikmaktadir. Halbuki
Islamiyet’in son din olmasinin en bariz gdstergelerinden biri gercekgiligidir. Islamiyet,
kiyamete kadar yasayacak biitiin insanlara hitap ettiginden mecburen gergekei, degisime
acik yonleri olan, esnek bir yapiya sahiptir. Bu amagla Islamiyet’te insanlarm yorumuna
acik birakilmis biiyiik bir alan s6z konusudur. Hatta siibut agisindan kati ya da zanni biitiin
dini metinler (ayetler ve hadisler) yorum agisindan zanni birakilmistir. Binlerce meal ve

tefsir bunun apagik gostergesidir.

Hz. Peygamber, kiyamete kadar yasayacak insanlarin peygamberidir. Buna gore Hz.
Peygamber’in risleti evrenseldir. O, rahmeten li’l-dlemindir. Fakat islim diinyasinda Hz.
Peygamber’in evrensel mesajinin unutuldugu ve biitlin insanligin Araplastirilmaya
calisildign bir anlayis hakim goriinmektedir. Oyle ki siinnet diye insanlara anlatilan
hususlarin 6nemli bir béliimii aslinda Hz. Peygamber’in yasadig1 toplum ve atmosfere 6zgii
seylerdir. Din, evrensellik iddias1 tasiyorsa insanligi tarihin belli bir donemi ve sartlarina
dondiiremez. Dinin evrensel ilkeleri olur ve biitlin insanlik kendi yasadigi donem sartlarina
gore bunlar1 saglamaya gayret eder. Dinl metinlerin zamanin kosullar1 gozetilmeksizin
kanun gibi literal, zahiri, parcacit ve lafzi yorumu da yorumdur ve bunun dogrulugunun
hi¢bir garantisi yoktur. Kanaatimizce bu yaklagim, dini, gelismeyen, zamana ayak

uyduramayan ve gerici gosteren asil faktordiir.

. Taberi, Cdmiu ‘l-beydn, XXIII, 671. I-XXIV, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessesetii’r-Risale,
2000.

Siileyman Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamin Rolii”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari:
(Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II), 2004, cilt: VI, s. 271-293, s. 274.
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Hz. Peygamber’in beseriyeti de tartisma disidir. Hayati bunun en biiyiik sahididir.
Onun biitiin hayat1 bir insan olarak inandig1 degerler ugruna savasmak, miicadele etmek ve
bedel 6demekle gecmistir. Olaganiistii giicleri olan bir sihirbaz degildir (hasa). Fakat ne
yazik ki yine Islam diinyasinda beser iistii bir peygamber algis1 hakimdir. Siirekli micizeler
gosteren, 6lmeyen ve her seyi bilen bir peygamber inanci Miisliimanlar arasinda yaygindir.
Oyle ki bu tiirden 6zellikler Sia’da imamlara Siinnilik’te seyhlere de izafe edilir olmustur.
Halbuki Hz. Peygamber’in en 6nemli basaris1 yetim, dksiiz, fakir, yalniz bir insan iken kisa
zaman i¢inde duriistliigiiyle, yasantisiyla, ezilmislerden taraf olmasiyla, hakki hakikati
korkusuzca haykirmasiyla, cihada bizzat katilmasiyla, gerektiginde bedel Odemesiyle,
diinyalik pesinde kosmamasiyla ve bir kral gibi davranmamasiyla elde ettigi {istiin
muvaffakiyettir. Hz. Peygamber’in insanligmi gérmezden gelmek, ornekligini gdzlerden

kagirmak anlamina gelmektedir. Insaniistii ise, insanlara rnek olmasi beklenemez.
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Oz

Multidimensional postmodern theories of sacred space offer approaches that manifest
themselves in different ways in all societies, can be exposed to historical changes, include
time accumulation or discontinuity, and are not compatible or fit into a single space.
Moreover, these theories of space define it as a place that can contain spatialities in terms of
many subjectivities as well as roles and functions, and they can be abstracted from its own
existence (such as the concept of a mosque without physical existence), maintain vital
interconnections with secular spaces outside itself, and that is constantly related to itself by

functional ties, but can remain disjointed.

In this study, we will try to evaluate postmodern definitions of religion, typologies of
sacred and monotheism, theories of space that can diversify the concept of today's temple,
and possible answers, as well as the problems of invitation, in the perspective of the
comparative History of Religions, which is gradually becoming "a postmodern science of

religion".

Anahtar kelimeler

History of Religions, temple, holy, postmodernism, religious preaching
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Abstract

Islamic theologians have carefully focused on the subject of mugqallid's belief and
expressed their opinions on this issue. In fact, this issue is directly related to the majority of
the Islamic world. Because Muslims generally receive their religious knowledge from their
families or elders. This has led to the issue of the mugqallid's belief in the Islamic world. The
subject of discussion is about whether the muqallid's faith is valid or not. In this article, first
of all, the concepts of inquiry, taqlid, true faith and taqlid faith are explained and the views
of the Maturidi and Mu'tazilah schools are discussed in a comparative way. Thus, the
importance of inference in obtaining religious knowledge will be revealed, and at the same

time it will be understood that the faith of the mugqallid is not completely invalid.

Keywords
Kalam, Maturidi, Mu’tazilah, Asharism, Taqlid, Mugqallid, Belief
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Giris

Gergek bir din bilimi, statik inang konulari ve dinamik insani sorunlartyla giincel
karakterdeki din kadar kendisini canli tutabilmelidir. Teolojik ve normatif olmayan ¢ok
bilesenli bir akademik din caligmasi olarak Dinler Tarihi, sahip oldugu zengin ydntemsel
araclariyla din(lerin) 6zglin sosyo-Kkiiltiirel gelismelerini takip edebilmekte, tarihsel ve kutsal
metinlerini okuyucu birikimli elestirel ve yapi-sokiimcli hermendtik anlama aygitlariyla
yorumlayabilmektedir. Yine o, din fenomenlerine yonelik analitik, yeni mukayeseci,
kognitif mahiyetteki fenomenolojik yaklasimlariyla ¢agdas, ¢ok boyut ve bilesenli, sosyo-

kiiltiirel, sekiiler ve beseri bir din bilim olarak gelismeleri takip etmektedir. !

Dinler Tarihi “elestirel din alan1 olarak”, ¢oklu ve seffaf akiskanliklarla (fluidity)
radikal dontisimler vaat eden yasadigimiz dijital teknolojik cagda dinlerin basmakalip
normatif teolojik cevreleri, din olgusundaki tahayyiile dayali, kurgusal, yapay karakterdeki
karsitlik iceren degisim iddialarina merakla incelerken, ayni zamanda insan dogasina karsi
meydan okuyucu yeni ve agik uglu post-hiimanizm, trans-hiimanizm, anti-hiimanizm gibi

insanin biyo-degisimlerini konu edilen aktiiel antropolojik tipolojilere de ilgi duymaktadir.

Nitekim kendisini bagimsiz hissedebilen bir alan olarak Dinler Tarihi, giincel
ekonomi, ahlak, fen ve sosyal alanlardan katkilar kabul ederek insandaki postmodern
degisimlerin ii¢ onemli din kademesi olan “inan¢/iman”, “amel/ibadet” ve “tecriibe/mistik”
boyutlarindaki gelisim, etkilesim ve doniisiimleri zengin entelektiiel, kiiltiirel ve elestirel

analitik anlayislarla inceleyebilmektedir.?

Biz bu makalede gittik¢e “postmodern bir din bilimine doniismekte” olan mukayeseli
Dinler Tarihi’nin perspektifinde din tanimlamalarini, kutsal ve monoteizm tipolojilerini,
glinlimiiz mabet kavramin ¢esitlendirebilecek mekan teorilerini ve buna bagl gelisen davet

sorunlarinin yani sira muhtemel yanitlar1 degerlendirmeye ¢abalayacagiz.
1. Mukayeseli Din Bilimleri Perspektifinde Postmodern Din Tanimlamalar

Postmodern din, misyoner karakterdeki inancglar baglaminda senkretik (bagdastirici)
yapidadir. Bu acidan o, inan¢ bazinda uzlagsmasi giic olan bagka unsurlar1 da kendi
blinyesinde harmanlamak istemektedir. Daha agik ifadeyle teorik fikirlerin segiciliginden
daha kapali, iistiin korii ve bilingsiz bir sekilde inang veya kiiltiirel unsurlarin kabuliinii

gerektiren senkretizm gibi neo-pagan akimlar i¢in de s6z konusudur. S6z gelisi Latin

Dinler Tarihinin bu karakteristik 6zelliklerine dair genig bilgi icin Mustafa Alici, “Diinyanin Yerel
Bilimi: Dinler Tarihi, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 1/1 (2009), 157- 180.

Calvin Mercer, “Introduction: Making the Unknown Known”, Religion and Transhumanism The
Unknown Future of Human Enhancement ed. Calvin Mercer- Tracy J. T. Roten (Santa Barbara- Oxford:
Oxford, 2015), X- XI.
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Amerikan toplumlarinda Kizilderili kiiltiirii ile klasik Katolik yapilar1 bagdastirmak, yeni
boyutlar diizleminde daha etkili olabilecektir. Son olarak bu ¢agin inanci, farkli yapisal
fenomenlerden tamamen “baska” sentezci bir yapr kazanmaya (sentetik boyutlarla) meyilli

goriinmektedir.

Giiniimiizde din olgusunun klasik teolojik homojen unsurlari (tanr1, kutsal kitap, ritiiel,
dogmatik ogreti, ahiret vs.) gittikce daha fazla objektif formlarla “antropolojik boyutlara
dontistiirtilirken bunun tam tersi olarak dinin antropolojik unsurlart ise heterojen kiiltiirel
aygitlar (sanat, ahlak, diinya goriisleri, folklor, medeniyet, adet gibi) yardimiyla daha ¢oklu,
yaygin ve yakin iliskiler i¢inde hatta aralarindaki sinirlarinin kaldirildigi daha fazla 6znel
giindelik hayata ve giindelik bilgi teorilerine ait olabilen siibjektif ve pragmatik “metafizik

formlar” halinde yansitilmak istenmektedir.’

Cagdas donemde yeni ve giincel yontemsel aygitlar1 kullanan Dinler Tarihgisi, artik
benzerliklerde 6ne ¢ikaran bilhassa ortakliklara, farkliliklar ve degisikliklere vurgu yaparak
odaklanan bir yaklasima sahip bulunmaktadir. Bu sayede dinler tarihgisine gore
kiiltiirlerdeki ortak noktalar veya aynilikler, bir kiiltiirel olguyu kendi sert ve ice kapali
baglamindan kopararak onu kaginilmaz olarak daha ¢oklu bir kiiltiirel kimlige ve ¢ogulcu bir
yapiya kavusturmakta; onu tamamen yiizeysel tekelciliklerden ve normatif dislayiciliklardan
uzaklastirmaktadir. Ortaya ¢ikan yeni mukayeseci durum, kendine daha berrak, daha
antropolojik ve daha meydan okuyucu bir tarzda yeni bir konum belirlemektedir. Bu
bakimdan yeni mukayesecilik anlayisina gore her cemiyet -dolayisiyla her yerel kiiltiir-
sadece kendi i¢in yaygin ve ortak olabilen bir genelleme prensibi iiretebilmektedir. Buna
toplumun “ortak faktorleri veya ortak kanaatleri” denebilir. Yeni mukayesecilere gore

giiniimiizde asil bu ortak yénler ortaya ¢ikarilmali ve mukayese edilmelidir.*

Yeni mukayeseciligi benimseyerek elestirel din bilimi formuna doniisen Dinler Tarihi,
aktif iletkenlige dayali doniistiiriici metodolojilere sahip olarak ona meydan okuyacak her
tirlii diizen koruyucu veya baskicit diizenleme prensiplerine karsi durarak dini diinya
goriislerinin yerelligi ve ¢ok sesliligi esas alan vurgulartyla olumlu anlamda her tiirlii dini
sistemi kendi biitlinliigli i¢inde ve birbirleriyle kiyaslayarak analiz etmeyi ¢aga uygun en
dogru yaklasim gormektedir.’ Bu amagla Dinler Tarihi, ironiye acik, dinin kutsalliklar1 dahil

her fenomeni giincelleyerek doniistiirlicii, diialist tavirlarla donanarak hem “disardan”

Gregory E. Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, Journal of Evolution &Technology 15/1
(2006), 55-56.
Robert A. Segal, “Classification and Comparison in the Study of Religion: The Work of Jonathan Z.
Smith Reviewed Work(s): Relating Religion: Essays in the Study of Religion by Jonathan Z. Smith”,
Journal of the American Academy of Religion 73/4 (December 2005), 1181-1183.
Kimberly C. Patton- Benjamin C. Ray, “ Introduction”, 4 Magic Still Dwells- Comparative Religion in
the Postmodern Age ed. Kimberly C. Patton- Benjamin C. Ray (Los Angeles- London: Berkeley, 2000),
1-2.
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inkarlar1 ve ret anlayislarini hem de “igerden” normatiflikleri yansitici ve dini koruyucu

nitelikte olumlu yanitlar1 “bir biitiin” olarak her yonden incelemek niyetindedir.°

2. Sacrum Post-Humanum: Dine Davetin Icerigini Etkileyen Ileri Sekiiler I¢kinlik

ve Askinhkla Oriilii Maneviyat Alanlari, Monoteist Tanr1 Tipolojileri

Geleneksel dinler tarthi kutsal kategorik tamimlarinda “kutsal”, Friedrich
Schleiermacher’in “dogaiistiine kars1 beserin mutlak bagimlilik duygusu” anlayisina atifla
Rudolf Otto tarafindan gelistirilen “tamamen baska olana yonelik rasyonel boyutlariyla
korku, titreme ve biiyiilenme olarak ortak bir sekilde ortaya c¢ikan beserin biligsel dini
tecriibesi” olarak tanimlanmaktaydi. Boylece {irkiitiicii, rasyonel olmayan dini tecriibe
boyutlarina vurgu yapan Otto’dan farkli olarak Mircea Eliade, kutsal- profan ayirimina ve

kutsalin tecelli tiirlerine (hiyerofanilerine) drneklerle isaret etmektedir.’

Geleneksel ve alisildik inanglarin verdigi ve Otto’nun tanimlayabildigi kadariyla
kutsalin husu verici siibjektif tecriibeleri ve Eliade’nin onu profandan ayristiran yonlerine
vurgular1 yerine postmodern ¢agda (yani Post-Eliade doneminde) daha goriiniir, ¢oklu-
objektiflik icinde ve daha tekno-dijital ve dogadaki tiim mevcut varliklarin her birinin
ozellikle de dogal karakteristikleriyle gorsel, metne bagli hatta bilim kurguyu merkeze alan,
askina yonelik karmagik beseri duygularin, eklemelerin hatta yeni seylerin konuldugu, dini
tecriibelerin yogun yasandigi, asir1 gorsel, sanal ve kurgusal(fantastik) bir postmodern
kutsalliga doniistiiriilme siiregleri yasanmaktadir.® Bu siireclerde her seyi kii¢iimseyici
postmodern insanin Ozglin olarak miikemmelligi arayip buldugu o6zlerindeki derin
anlamlarin1 ve ¢oklu degerlerin bile popiiler kiiltiirlerdeki tirkiitiicii, biiytileyici, korkutucu
ve hayran birakict unsurlarin haz vericilikle birlesip eklemlenerek asir1 gergek tistli (hiper-

real) ve higbir teolojik sinirlar1 olmayan bir formda yeniden yaratimlar1 s6z konusudur.

Geleneksel dinlerdeki kutsallik ve agkinlik, dogaiistii alem ve varliklari tecriibe etmek
ve nihayetinde onlara dair gizemlere bizzat erisimle yakindan iliskiliydi. Postmodern
askinlik duygusu ise artik aktiiel bilim ve doga algis1 sayesinde bilhassa insandaki ickinlige
yerlesen her tiirlii doga istiiliigli veya doga dis1 olmay1 agik bir dille reddetmektedir. Sekiiler
olan her seyin kutsallastirilma siirecine sokuldugu postmodern agkinlik, goriilebilen ve
fiziksel bir alan i¢inde ve evrimci bir baglamda deger kazanarak maddi alemin siradan
giiclerinin 6tesine ancak yine insana benzeyen, insanin sevdigi, insani olabilen ama ondan

cok daha giiclii yeni aygitlarla niifuz edilebilecegine veya gidilebilecegine inanilmaktadir.

Noami Schor, “Fetishism and Its Ironies”, Fetishism as Cultural Discourse ed. Emily Apter — William
Pletz (New York: Cornell Up, 1993), 97.

7 Mustafa Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri (Istanbul: iz Yayncilik: 2007), 231- 255.

8 Em McAvan, “Postmodern Sacred”, Journal of Religion and Popular Culture, 22/1 (Spiring 2010), 1-
20.
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En kisa ifadeyle form degistirici bir karakterdeki postmodern maneviyat, askinligi
anlamlandirirken bu askinlik ise fiziksel agidan goriiniir sekilleriyle mimaride, sanatta,
kiiltiirel etkinliklerde, teknolojik yeniliklerde, beseri miza¢ ve ruhsal ifadelerde kendi

anlamlarin1 ¢ok boyutlu ve interaktif bir sekilde kazanmaktadir.’

Teist anlayislar agisindan diisiindiigiimiizde postmodern kutsalin en biiyiik yansimalari
olarak genelde, anlamda postmodern monoteizm diyecegimiz ve “gelecegin Tanris1” veya
“Yarmin Tanris1” gibi sifatlara sahip olup c¢ok kiltiirlii asimetrik ¢ogulculuk
perspektiflerine, iiretmeden tiiketen yeni toplum anlayislarina dayanan, olduk¢ca muglak ve
esnek yapidaki diinya gorlsleri/ hayat tarzlarina dayanan Tanr tipolojileridir. Bu
postmodern monoteizm, bizzat kaynak olarak beslendigi, uyusmadiginda itiraz ettigi ve
meydan okudugunda yikmak istedigi klasik (modern-6ncesi) ve modern monoteizmlerden

farklidir.

Antik veya klasik monoteizm, eski caglardan beri birbirleriyle ardisillik ve yakin
iliskiler icindeki akraba topluluklarin Tanr1 merkezli bir evren, insan merkezli bir diinya
goriisiiyle sekillenen ve karst ¢iktigi ve igerigini aldigi klasik pagan inanglarla siirekli
kavgali olan bir monoteizm tiirii olarak epistemolojik ac¢idan vahiy, ilahi sezgi veya ilham ile

hareket eden peygamberler tarafindan teblig edilmekteydi. '

Modern monoteizm ise beslendigi klasik monoteizm ile bizzat miicadele eden ardisil
stirecler i¢inde Oncelikle Aydinlanmaci, rasyonalist insan anlayisina ve evren dahil tim
dogaya biiylik 6nem veren deist bir bakisla beslenen “hemen” ve “simdi” kelimelerine 6zel
onem verdigi iddiasindaki bir tipolojidir. Bu monoteizm, dogal Tanri-dogal insan ve dogal
insan-doga dikotomileriyle biiyliyerek klasik monoteizmden biiylik kopuslar yasamistir.
Zaman i¢inde insan-doga iligkisinde bilhassa silipheci bir tarzda ilerleyen mutlak bilim
pesindeki Dekarter cogito ile gittikge giiclenerek kendine 6zel otorite alani belirleyen ateist
insanin mutlak hakimiyetine sebep olan Aydinlanmaci ateizmin hemen yaninda yine
aydinlanmadan beslenen modern deist bir monoteizm tipolojisi kendini izhar ederek klasik
kurum ve yapilart modernize etmek niyetindeydi. Bu tavirlarin sonucu olusan sekiilerlesme
siirecinde modern monoteizm fikri, son donemlerde yeniden elestirilip sorgulanmaya

baslanmis ve bilhassa olgunlastirilan ve totaliter bir giice doniistiiriilen “modern evrensel

: Raymond Kurzweil, The Singularity is Near, (New York: Viking, 2005), 60 ve 388; Bradley B. Onishi,
The Sacrality of the Secular: Postmodern Philosophy of Religion, (New York: Colombia University
Press, 2018), 1-23.

10 Mustafa Alic1, Evrimci Politeizm- Devrimci Monoteizm, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013), 333-388.
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akil” kavramina ciddi elestiriler getiren ileri ve yeni bir monoteizm tipi postmodern

donemde gelistirmektedir.!!

Boylece modern monoteizm tipolojisinden dogan Postmodern monoteizm anlayislart
ise Oncelikle her tiirlii kesinlikten uzak, mutlak dogrulamalar yerine yanlislanabilir
saglamalar yapabilen, eldeki bilimsel bilginin tek bilgi kaynagi olmasina itiraz eden,
secici/eklektik tarzda diger inanglarla i¢ ige hatta senkretik uzlasidan yana olan, hakikati tek
parca diislinmeyip onu pargalayan, bilgi felsefesinde nispilik anlayiginin hakimiyetinde
catigma yerine Ortiistiiriicii (dikotomik) dogalar1 6ne ¢ikarmaktadir. S6z gelisi postmodern
filozof Jacques Derrida, Tanr1 kavraminin, aktarilamayan, temsili miimkiin olmayan, tam
anlami verilemeyen, fiziksel ag¢idan varligi olmayan bu ylizden de yapi-sokiime maruz

kalamayan bir dogada oldugunu iddia etmektedir.’?

Klasik monoteizmdeki Tanr fikrinin yetkin, etkin ve merkezi roliiniin kayboldugu,

[3 2 <

buna karsin insanin “ya hep” “ya hi¢” olarak asir1 uglarda gezindigi bir zihinsel otorite
aygitlariyla donanan paradigmatik degisimler vasitasiyla postmodern monoteizm, aslinda
neo-teizm dahil tiim yeni tanr tipolojilerinin gelecegini de belirleyecek giictedir. Objektif
gercekligin reddedildigi, mutlakligi ve kesinligi olmayan bunun yerine yiiksek ihtimalli,
soyut ve septik kuramsal aygitlarin 6ne ¢iktig1 bir ortamda postmodern monoteizm, klasik
monoteist dinlerin, “Tanr1”, “insan” ve “alem” ii¢lemeleri hakkindaki tiim bilinen
hakikatlerin, biitlin insanlar1 kapsayan mutlak hakikatler olamayacagindan hareket
etmektedir. Postmodern teolojiler, 6nceki her monoteist sdylem ve tecriibeyi birer sorun
haline getirmekte, klasik dinlerin evrensellik ve biitiinliik iddialarin1 reddetmekte neticede
coklu Kkiiltiirel, anti-siyasal reaksiyonlara bagli ve a-sosyolojik cogulculuk fikirlerini
boyutlandirarak genisletmek istemektedir. Bu haliyle postmodern monoteizme gore
toplumsal agidan eski monoteist Tanr fikirleri, artik adil, uygar, mutlu ve yeni bir diinya
yaratamadigindan  “Yarmmin Tanrisi” denebilecek “Postmodern Tanriya” ihtiyag
duyulmaktadir. Yine klasik monoteizm fikrindeki emredici Tanri- itaat edici insan
arasindaki hiyerarsiye dayali yakin iligki yerine Tanr1’y1 her an bireysel tecriibeleriyle ifsa
edebilen yegane canli olan insanin, her cani istediginde Tanrist ile konusabildigi, O’nu

kendine gore tecriibe edebildigi ve hatta O’nunla biitiinlesip daha merkezi ve gercek varliga

biiriinebilecegi bir anlayisa dogru meyletmektedir. '

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanri ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2022), 544-551.

12 Jean-Luc Marion, God Without Being (Chicago: Chicago University Press, 1991), 35.

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanr: ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2022), 567-568.
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Neticede postmodern donemde hem agkinligt hem de igkinligi ayni anda barindiran
Tanri, yeni maneviyat diinyasinda “birincil kelime” olmay1 korumaktadir. Ancak neo-pagan
cag olarak da bilinen bu ¢agin monoteizm tipolojileri bile “paramparca”, “6znel” ve “en
detayli oldugunda” bile muglak formlarda segici, (eklektik) ve bagdastiric1 (senkretik) bir
anlayisla coklu-tektanricilik (poli-monoteizmler) seklindedir. Bu bakimdan postmodern
monoteizm, artik zat1 olan tektanriciliktan zat1 olmayanina kadar yayilan genis bir yelpazede
daginiklik ve cesitlilik icinde sirasiyla “neo-teist”, “transhiimanist”, “yeni maneviyatgi,

“yeni ¢agc1” ve “neo- agnostik™ tektanricilik tipolojileri gibi en az politeizm kadar pek ¢ok

alt tiirlere ayrigsmaktadir.

2.1. Neo-Teist Monoteizm Tipolojisi

Klasik teist dinlerin savundugu anlamda agkin ve yaratici bir varligin mevcudiyetini
benimseyen Tanr1 tasavvuru olarak klasik teizm iki Onemli fenomenolojik safhada
geligmisti; aa.) Pratigin teorinin Oniinde oldugu, bu yiizden ahlakin mutlak anlamda inanci
belirledigi ve neticede Tanri ile 6zdes kilinan Hakikat fikrinin beseri gerceklik sdylemlerini
besledigi, beser sdylemlerinin ise ihlasli orta yol 6gretilere [doxa] veya kanaatlere biirliniip
ihlash pratikler olarak yasandigi “peygamberlik monoteizmi”. bb.) Peygamberlerin bizzat
yasay1p acisini ¢ekip dgrettigi bu monoteizmi, alimleri veya ruhbanlar tarafindan dogmatik
bir potada kaliplara dokerek ilmi/felsefi sdylemler ve teorik inang esaslar haline doniistiiriip
daha fazla antropomorfik karakterlerle teizmi izah ederken insani 6zellikle ruhbanlar ise

tam tersine daha fazla teolojiklestirip metafiziksellestiren “geleneksel teolojik teizm”.'*

Bu iki sathanin sonucu olarak postmodern/yenicagin sekillendirdigi neo-teizm ise
daha ¢ok elestirel, cok parcali ve alabildigine 6znel degerleri ve anti-rasyonel kisisel ahlaki
yargilart Onemseyen anlamlarin yitirilmemesine odaklidir. Bu bakimdan neo-teist
monoteizm, “yeni klasigin teizmi” olup olumlu anlamda var olanin derin anlamlarini
parcalar haline getirdiginden smirsiz hale gelen teolojik bir hakikat, insan tiizerinde
hakimiyet kurabilecek ve onun kisisel diinyasini miitkemmel bir sekilde insa edecek gligtedir.
“Acik teizm” de denen ve “kendisine ait dliinyanin” sadece gercek ve anlamli bir yasam alani
olabilecegini anlatan bu neo-teizm tipolojisi, en iyimser haliyle “bir tanrinin olmadigi
diinyanin anlamsizligina nedenleriyle beraber gii¢lii vurgular yapmaktadir”. Neo-teizm ayni
zamanda “bir siire¢ teolojisi” olarak Tanri’nin zatinin “degisebilen” ve “dogasinin da
akiskan oldugunu’’ hatta ilahi zihnin dindar insanina bagli olarak farklilagabilen bir
karakterde olabilecegini iddia etmektedir. Neo-teizm, klasik olan kadar Tanri’nin Sonsuz

Kadir ve Sonsuz Alim oldugunu sdylemesine ragmen fiziksel alemde O’nun degisebilir bir

14 Siileyman Giimiis, “Teist Tanr1”, Bir Diinya Tanri ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaymlari,

2022), 368-370.
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dogaya sahip olmasimi savunup gelecege dair mutlak bilgi sahibi olusuna ciddi itirazlar
yoneltirken daha derinden Tanri’nin beser iizerindeki mutlak kudretine inanmayip O’nun
daha ¢ok mahalli veya Oznel anlamlar alabilecegine dair kesin uyaricit iddialar ileri

stirmektedir.

2.2. Yeni Maneviyat¢i Tann Tipolojisi

Yeni dini hareketlerin ¢agi olan postmodern déonem, ayni zamanda gelecek geleneksel
dinle beraber geleneksel dindar tipinin de diisiisiinii hizlandirmaktadir ve bu durum
gelecekte biiylik olasilikla ortadan kalkmasina yol agacaktir. Ciinkii gelecegin inang¢larinin
temel misyonlarindan birini, her tiirlii modern mensubiyet aligkanligindan uzak, insan
benligini, zihin-madde, siije-obje, birey-doga diializmini 6ne ¢ikaran gelenegin giiciinden
arindirici, daha genis odakli, daha acik fikirli ve sonsuzluk hissi veren bir 6zgiirliik fikrine
meyilli ama “daha ezoterik temelli” arglimanlar gelistirme olusturmaktadir. Bu formuyla
yenicagin misyonu, daha ¢ok teorik fizik ve biyolojik aygitlardan beslenen “doganin anti-
mekanik ¢agrisina” beseri cevaplar seklinde olacagindan insana ait hi¢bir olguyu birbirinden

ayristirmayan pargali ama biitlin olarak degerlendiren maneviyatg¢1 bakis agilart seklindedir.

Postmodern bir inan¢ formu olarak yeni maneviyatcilik karakteristik olarak birinci
olarak davetin muhatab1 a¢isindan diger dinlerin varligini tiimden reddeden her tiirlii
dislayiciliktan uzak bir inang olup aksine daha uzlasici olmaya yonelmekte veya neticede tek
bir dine glivenmek yerine daha karma ve sentetik form kazanmis olarak iman tiirii olarak
daha cok degisik diinya dinlerinin yerel kaynaklarina dayanarak “kiiltiirleraras1 bir diinya
goriisii” meydana getirmek istemektedir. Ikincisi; postmodern karakterde olmasina ragmen
ne-teistik monoteizmden farkli olarak yeni maneviyatcilik, her tiirlii dogmatik yapinin
varligindan tamamen uzaklasip farkli deneyimlere ilgi duymak suretiyle klasik dinlerin
mutlak gercek olamayacagi seklindeki neticeye ulasmaktadir. Ugiinciisii; bu inang formu,
digerlerinden farkli olarak klasik dini cemaat yerine kolektif olustan kisisel dindarliga
doniistimiin sonucu daha fazla sifa ve esenlik verici, sevgi, hiimanist degerler odakli ve
insanlarla daha etkin anlaml iligkilere girmek gibi bireysel faaliyet ya da uygulamalari
gittikce daha fazla gii¢clendirmek istemektedir. Dordiinciisii; yeni maneviyatcilik, klasik
dinlerin hiyerarsiye dayali geleneksel yapilar yerine daha esitlik¢i bir yasam goriiniimiine
dogru yonelip gittikge daha sinirlar1t muglak yapilardan hoslanmaktadir. Besincisi; bu inang
tirti, trkiitiicli olimden sonraki miijdeli veya korkutucu yasam secenekleri, cennet-
cehennem yerine bu diinyaya yonelmekte ve daha canli, renkli ve dinamik hayata

odaklanmaktir. Neticede yeni maneviyat¢ilik, Tanri’nin insanda ve bu diinyada yerlesik

15 Giimiis, “Teist Tanr1”, 369-388.
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ickinligini kabul edilirken 6te alemdeki sonsuz ceza olarak cehennem inanci ve 6diil alani

olarak cennet inanicini dislamaktadir. '

2.3. Neo-Agnostik Monoteizm

Huxley’ci bir perspektifle Tanr1 hakkinda dogru veya yanlig gibi kanaat ile varlig
veya yoklugunu dair herhangi bir goriis bildirmeyen klasik agnostisizm, bir sonug degil
arayis i¢indekilerin tavri olarak Tanriya inanan (teist) ile inanmayan (ateist) arasinda orta
yoldaki bilinemezci olani isaretlemekteydi. Bu bakimdan agnostik bir dindar, hi¢chir seyin
bilinmedigi veya Tanri’nmin varligi basta olmak iizere maddi olmayan metafizik hi¢chbir seyin
asla bilinemeyecegi inancini sahiplenmis kisidir. Postmodern donemde neo-agnostisizm ise
ister ateist, ister politeist ister monoteist olsun ¢ogu dindar diinya toplumlarini ve sosyo-
politik kurumlarim1 taramak egilimindedir. S6z gelisi dinlere incelemede tutulan bu yeni
yontemsel yaklasim, igerdigi biligsel ve rasyonel aygitlar sayesinde dindarlarin psikolojik,
sosyolojik, politik, felsefi ve fideist deneyimlerini anlamak {izere “tarafsiz bir veri saglayici

yaklagim” olarak kullanilmaktadir.'”

Giliniimiliz din bilimine gore yeni agnostisizm tiirleri de vardir. S6z gelisi kamusal
agnostisizm, kamusal alanda agnostik davranma gereginin dinsel ve Tanrisal inan¢ veya
inangsizlikla iligkisi enine boyuna irdelemekte olup, kiiresel kapitalizm, kiiresellesme ve
bireysellesme kavramlari ile dinamik bir iligki i¢indedir. Zira sekiiler biiyilk ekonomik
giicler, insanlarin agnostik olmasini1 kendi ¢oklu ¢ikarlar1 i¢in daha uygun bulmaktadirlar.
Bunun yaninda politik agnostisizm ise 6zellikle 2000 sonrasi olusan inang haritalarinda, bir
zihniyet, anlayis veya yontem olarak genel anlamda insan haklari, sivil haklar, yonetimler,

yetkiler ve smirlar, laiklik, dini 6zgiirliikler gibi yaygimn dinamik kavramlar etkilemektedir.'®

3. Postmodern Mekan Teorileri ve Mabetlerin Cok Boyutlu Anlam Diinyalarina

Katkilan

Modern dénemde dini inang¢larin kutsal mekanlarinin tasdik edilme duygusu ve onun
tekrar canlandirilma arzusu klasik donemden farki olarak ortaya c¢ikarmistir. Modern
anlayista dil, din ve kiiltiir gibi olgular bu mekan anlayisinda benlik ve birlik gibi beser
duygulartyla karistirilarak yeniden sekillendirmek ve kiiltiirel unsurlarla karilarak dini ritiiel
haline getirilmek istenmistir. Nitekim modern déonemde sekiiler veya kutsal olsun bir mekan

algis, belli bir topluma ait olan amaglar ¢ergevesinde evrensel veya biitiinciil geleneklerin

Mustafa Alici, “Dindar Degil Maneviyat¢iyim: Postmodern Din Bilimlerinde Dindarlik- Maneviyat
Tartigmalar1” AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 6(16), 16-17.

Duygu Mete, “Din Bilimcisi Ne Kadar Agnostiktir? Cagdas Din Bilimlerinde Agnostisizm Sorunu”
Kesit Akademi Dergisi, 14/4 (2018), 396- 409.

18 Muhammed Ozdemir, “Agnostik Tanr1”, Bir Diinya Tanri ed. Mustafa Tekin, (istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2022), 435-466.
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teolojik degerleriyle bicimlendirilirken postmodern dénemde kutsal veya sekiiler mekanlar,
toplumsal amacglardan 6ncelikle uzak, zaman dis1 veya tamamen kendi i¢inde, yargilardan
bagimsiz'® onu biitiin olarak gérmemizi saglayan mantiksal temellerin ortadan kalktig1, her
tiirlii sinirlayict bagdan radikal olarak koparilmis hatta sosyo-kiiltiirel degerleri pargcalanmis

ve dzellikle 6znel metafizigini kendi igerigine borglu olan alanlar olarak algilanmaktadir.

Dinler Tarihi’'ne gore eskisinden daha giiglii bir sekilde giliniimiizde insanlar her
mekan1 aym degerde gormemektedir. Ozellikle diinyevi, din dis1 ve basitlikler iceren (yani
profan) alanla kesin ¢izgilerle ayrisan kutsal alanin farkinda olan ¢agdas bireyler, 6zel anlar
yasadiklar1 belli baz1 alanlara “ayricalik” ve “Onem” yiiklemekte ve hatta en azindan
yasamis olduklari, etkili bellekleriyle onlar1 kutsallastirabildikleri bilinmektedir. Boylece
postmodern dindar birey, her zamankinden daha fazla arzuladigi 6znel hedefi olan
alabildigine tanrisal, metafizik ve mukaddes bir diinyada yasamak ve sonrasinda Tanri’nin
evine benzetilmesini istedigi mabetleri ¢ok 6zel ve 6znel bir mekan olarak gérmek ve onun

- ocer

insa ettigi “ilahi bir diinyada yasamak istemektedir.?!

Bu yonde Huizinga, Foucault ve Derrida gibi filozoflarin ortaya koyduklari
postmodern teoriler kimilerine gore giiniimiiz insanina ait daha giiclii bir sekilde anlam ve
kimlik iligkilerini belirleyen beseri Ozelliklere daha fazla 6nem veren ve insan ruhunu
merkezilestiren 6zel bir mekana aidiyet duygusunu daha yakindan hissetmeyi ve tecriibe

etmeyi One ¢ikaran anlayislardir.

3.1. Huizinga’mmn Oyun Insami (Homo Ludens) Teorisi ve Kutsal Mekanlarin

Anlam Diinyasina Katkilar

Postmodern kutsal mekan algisina tanimlayici anlam verebilen 6nemli teorilerden biri
Hollandali filozof Johan Huizinga (1872-1945)’ya aittir. O, 6liimiinden sonra (1950 yilinda)
yayimlanan Homo Ludens: A Study of The Play Element in Culture isimli eserinde dini ve
sekiiler hayatin temel anlamlandirma aygitlardan biri olarak oyun ve eglenceyi One
cikarmaktadir. Huizinga’ya gore oyun kavrami, “0zgiir olarak kabul edilen, ama tamamen
emredici ve mutlak baglayiciligi olan kurallara uygun olarak belirlenmis 6zel zaman ve
mekan sinirlart iginde gerceklestirilen, bir amaci olan, gerilim ve seving duygusu ile
alisilmis yagamdan baska tiirlii olmak iizere bilingli ama spontane, iradi ama eglenceli bir

eylem olarak beceri, ¢ift kutuplu sosyal hayat ortakligi ve dayanigmasi iginde fiziksel

David Harvey, Postmodernligin Durumu, ¢ev. Sungur Savran, Metis Yayinlari, Istanbul 2019, s. 85.
Elif Karakurt, Kentsel Mekan1 Diizenleme Onerileri: Modern Kent Planlama Anlayis1 Ve Postmodern
Kent Planlama Anlayis1, Erciyes Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1 26, Ocak
— Haziran 2006, s. 15.

21 Eliade, Kutsal ve Din Dig: gev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2019), 4 ve 46.
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idmanlarla gii¢, zeka ve sans gosterileriyle belirgin hale gelip icra edilen beserin en temel

olgularindan biridir.*?

Mabet-irsat Ortlistlirticii  iligkiler baglaminda Homo Ludens teorisinin O6nemli
katkilarin1 sdyle dzetleyebiliriz; a.) Oncelikle Huizinga’ya gére oyun, maddi olmayan alana
ait oldugu icin ancak manevi nitelikte yani ruhsal ve irrasyonel karakterde ama karmasik
sosyal islevleri olan 6nemli bir etkinlik bigimidir. b.) Bu agidan oyun, sadece eglendirici,
zevk verici ve goniillii bir etkinlik degil; ayn1 zamanda maddi olandan zihinsel olana, gercek
olandan hayali olana diinyevi olandan metafizik olana kolayca ge¢is hareketligi saglayan bir
ara¢ rolliindedir. c.) Buna bagl olarak metafizik aleme bilhassa kutsalliklara dogru
boyutlanarak genisleyen oyunun anlam igerigi, somuttan soyuta yani spekiilatif dil, saka,
ironik ciddiyet ve inanam i¢in gercek olan mitsel/ hayali karakterdeki mitolojiye kadar
renkli ve zengindir. d.) Oyun, biligsel ve ahlaki alandan ziyade estetik alana ¢ok daha
yakindir. Ancak buna ragmen oyun higbir sekilde estetikle es anlamli degildir. Aksine
oyundan ¢ikan 6ge, kiiltiir ve kiiltiirel degerlerdir. Bu anlamiyla oyunun dogas1 geregi diger
sosyal olusumlarla birlestiginde dini, kiiltiirel, ahlaki, adli ve estetik yonleri bulunmaktadir.
e.) Huizinga, oyun tiirleri ile mabetlerde icra edilen dini ibadet bi¢imlerinin fenomenolojik
benzerlik temellinde aralarinda ¢ok boyutlu derin baglar bulundugunu agiklamaktadir. Buna
gore aslinda mabette ibadet eden topluluklar, kendine 06zgii diinyalarinin esenligini
giivenceye alma imkani veren ritiielleri (s6z gelisi ayin, adama, bagis, tovbe gibi torenleri)
kelimenin ger¢ek anlamiyla basit birer oyun formunda ifa, icra ve ikmal etmektedirler.? f.)
Dahas1 Huizinga, oyunda oldugu gibi dini ritiiellerin de kendi taniminin tiim big¢imsel
ozelliklerini yansitarak gosterdigini, kutsalin dini térenin gerceklestigi diinyayla ve siradan
yasamdan ayristirilarak sinirlandirildigini ve ayrilmis kapali alana doniistiiriildiigti bu kapali
mekanda, belli bigimlerle insanlarin belirli bir siire boyunca sembolik bazi eylemlerle askin
gerceklikleri bir takim temsillerle yeniden yasayip canlandirdigimi iddia etmektedir.?* g.)
Nitekim oyun sahasi, masasi, sahnesi varsa perdesi veyahut diger tapinak ve tiirbeye ait asli
unsurlarin tamami bigim ve islev agisindan oyun alanlarina katki saglamakta olup sanki
oyun icin tahsis edilmis, ayrilmis, ¢evresine parmaklik ¢ekilmis, kutsallastirilmis ve kendi
sinirlart i¢inde 6zel kurallara tabi kilinmis yerlere doniistiiriilmiistiir. h.) Ancak Huizinga,
bilhassa tanrinin evinde oyun zamanlarindaki hos vakit gegirilme ve eglence durumlarini
irdelerken bilinen fiziksel diinyanin ortasinda, ritiiel, yakarig, adama gibi belirli eylemlerin
gerceklestirilmesi amaciyla mabetlerin “gecici diinyalar” olarak tasarlandiklarini ifade

etmektedir. i:) Huizinga, ger¢ek ve kendiliginden gelisen oyunlardaki beseri tavirlarin,

2 Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play Element in Culture (Boston, 1950), 50 ve 197.
Huizinga, Homo Ludens, 21 ve 39.
2 Robert Anchor, “History And Play”, History and Theory,(1978), 79.
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kutsal eylemler i¢cin de aynen gecerli olmak {izere resmiyet ve ciddiyet barindirabildigini
ifade etmektedir.> 1.) Son tahlilde Homo Ludens teorisi baglaminda mabet-irsat iliskisinde
teolojik bir yaraticilik, canli bir ritliel perspektifi ve oyun alanina doniisen mabet algilariyla
yakinlasma pesindeki postmodern insanin kendi Tanri anlayist da Deus ludens ( Oyun

Tanrisi)karakterine biiriinebilecektir.

3.2. Michel Foucault’un Heterotopia Teorisi ve Kutsal Mekanin Anlam

Diinyasina Katkilar

(Cagdas Fransiz postmodern filozof Michel Foucault (fuko), antik c¢agin diinyevi
mekan anlayisinda kozmolojik katmanlar halindeki goksel ve siiper goksel mekanlar
bulundugunu bu olaganiistii mekanlarda, zorla yerlestirilen esyalar oldugu gibi dogal
unsurlarinda bulundugunu belirtmektedir. Ona goére bu mekan algisinda ortacag yerellesme

mekan anlayisi etkili olmus olabilir.?

Michel Foucault’a gore XVII. ylizyildan itibaren ortagagin yerellesme formundaki
mekan algisinin yerini aydinlanma ¢ag1 ve sonrasindaki cografi kesifler sebebiyle uzama ve
genisleme perspektifi almigtir. Giinlimiizde ise artik “tutarli ve diizenleyici anlaminda
“sistematize olmus yerlesmeli mekanlagma” hakimdir. Burada sistematize terimi bigimsel
anlamda agaclar, dizili esyalar ve sosyal ve kiiltiirel aglarla tanimlanabilen temel disipline
edici noktalar ile hesaplayic1 sonuglar, trafik isaretleri, iletisim araglarinin sesleri, konum
belirleyiciler ve zamana degil mekana bagl kaygilar1 giderici seyler gibi yardimci unsurlari
yoluyla dinamik ve interaktif iliskilerle belirlenen ve diizen kaliplariyla kolayca tanimlanan
anlayis gelismistir. Foucault’a gore kutsal mekanlar baglaminda artik kozmik kutsal diizen
ve c¢agdas diizenleyici mekan algisi arasinda birbiriyle uyumlu birlikteligin olmasi
gerekmektedir. Foucault, postmodern diizenleyici mekan tipolojisinde “kamusal, 6zel, aile,
sosyal, diizenleyici mekanlarin’’ yaninda “kiiltiirel ve faydacit mekanlar”, “zevk ve ¢aligma
mekanlar1” gibi insan hayatini sistematize eden, onlar1 yoneten veya hala dokunulamayan ve
kutsalligint  devam ettiren karsithiklar barindiran mekanlardan tipolojik acidan

bahsetmektedir.?’

Antik donemin topos, polis ve {itopya gibi kavramlarini postmodern doneme uyarlayan
bir filozof olarak Foucault’a gore fenomenolojinin mekan tanimlar1 bize homojen ve bos
olan degil heterojen niteliklerle doymus, Bachelard’in biiyiik katki verdigi i¢ tecriibeleri

artirict i¢ mekan ferahliyla, hayallerle zenginlesen, temel algilarla dolan diisiince ve

25
26

Huizinga, Homo Ludens, 27- 38.

Michel Foucault, “Of Other Spaces: Utopias and Hetoropoias”, Architecture/Mouvement/Contiunite,
(1984), 1-2.

2 Foucault, Of Other Spaces, 1-2.
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tutkularla belirgin hale gelip zenginlesen genis “spektral bir aura/muhit” olarak mekanda
yasadigimiz1 gostermektedir. Foucault, teori olarak inga etmek istedigi dis mekan kavramin,
insan1 yipratan, tliketen, tarihin erozyonunun gerceklestigi kendi i¢inde heterojen bir mekan

olarak nitelendirmektedir.?®

Boylece Foucault, postmodern bir perspektifle mekam “iitopya mekanlar’ ve
“heterotopya mekanlar” olmak fzere tipolojik olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore,
iitopyalar, ger¢ek alan olmayan, toplumun gercek mekani ile dogrudan ya da ters analoji
iliskisi olan diizenlemeler olup miikemmellige getirilmis veya tam tersi karsiligi olmayan
gercek dis1 mekanlardir. Heterotopya mekanlar ise zamansal ve mekansal farkliliklariyla
birlikte gercek olmayan iitopya mekanlarin diginda da var olabilen “baska bir mekan” olarak
tanimlamaktadir. Heterotopyalar, sakininin her seyini yansitict bir aynaya benzeyen, fiziksel,
zihinsel zamana bagli ve uzam agisindan sanal ve hayali olmayan, “gercek, yasanabilir,
gilincel ve karsiligi olan mekanlardir. Ona gore Ozellikle ayna bir {itopyadir. Zira yeri
olmayan, kendimi olmadigim yerde gordiiglim, yilizeyin ardinda sanal olarak agilan gergek
dis1 bir mekan olarak kendi goriiniirliigiimii bana veren, olmadigim yerde kendime bakmami
saglayan bir golge iitopyasidir. Ama aymi zamanda heterotopyadir. Zira gercekten var
oldugu ol¢iide ve kisinin bulundugu yerde bir tiir geri doniis etkisine sahip olan, kendisini
orada gosteren hatta kisiyi bulundugu yerde olmadigini kesfettirendir.”’ Bu noktada
Foucault’un bireysel 6znellik anlayisinda modernizmin savundugu birlik, rasyonellik ve
evrensellik ilkeleri yerine karmasik ¢okluk, mit ve ihtimaliyet aygitlar1 gibi postmodern

unsurlar ¢ok etkilidir.>°

Michel Foucault, dis alem mekan1 olarak heterotopyay1 alt1 temel ilkeden yola ¢ikarak

tanimlamaktadir.

a) Her toplum igin ozgiin, sabit ozellikleri olan ¢ok bilegenli heterotopya, bir mekdan
anlayist mevcuttur. Foucault’a gore diinya tlizerinde her insan toplulugu, her kiiltiir 6zgiin bir
heterotopyadan olugmakta, farkli bigimlere biiriinmekte ama tek, mutlak bir evrensel bigimi
var etmeyebilmektedir. Bu anlamda 6zgiin heterotopyalar1 “kriz heterotopyas1” ve “sapma
heterotopyasi” olarak siniflandiran Foucault, erken kiiltiirel donemde ilkel topluluklarda adet
donemindeki kadin, hamile kadin, ergenlige ulasmis c¢ocuk, yaslanmis insan gibi kriz
anlarinin belirledigi kriz heterotopyasi artik yerini gilinlimiizde sapma heterotopyasina

biraktigin1 agiklamaktadir. Zira davranisi, ortalama ya da istenen norma gore sapkin olan

- Foucault, “Of Other Spaces”, 2-3.

2 Foucault, “Of Other Spaces”, 3.

30 John Blevins, “Different Subjects:Postmodern Selves in Psycology and Religion”, Pastoral Psycol,
57(2008), 25-40.
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insanlarin icine yerlestirildigi heterotopya olarak sapma tiirlindeki bu mekanlari, huzur

evleri, psikiyatri klinikleri ve hapishaneler gibi yerler olusturmaktadir.®!

b) Her toplumun tarih boyunca somut olarak yasanan, kesin ve iyi tamimlanmaus,
farkli sosyal fonksiyonlara sahip ve giiniimiizde mevcut olan, hi¢hir zaman ortadan
kalkmayacak aksine farkli formlarla sekillendirilecek pratik bir heterotopyast vardir. Bu
ikinci ilkeye mezarliklar1 6rnek veren Foucault, mezarliklar siradan kiiltiirel mekanlara gore
cok farkli bir yer gérmekte; her ailenin mezarliklarda 6lmiis bir akrabasi veya bir yakini
oldugu i¢in buralarin kentin, toplumun, koyiin tim konumlariyla yakindan baglantili
oldugunu soz gelisi Bati’da XVIII. ylizyilin sonuna kadar memonto mori (6limlii ve fani
olman gerektigini /oldugunu hatirla) ilkesinden hareketle sonsuzlukla fani alemin iletisimini
kuran tek baglant1 noktas1 olarak mezarliklarin sehrin tam kalbinde, Tanri’nin gozii sayilan
kutsal mabetlerin (kiliselerin)bahgesinde veya ¢ok yakininda bulundugunu agiklamaktadir.
Ona gore mezarliklarin iginde de bir hiyerarsi mevcuttu ve bu hiyerarsiye gore bazi mezarlar
cok basit iken bazilar1 ise mermer levhali hatta heykelli, kiilt mekanlar (tiirbeler)
seklindeydi. Ona gore XIX. Yiizyildan itibaren Bati’da mezarliklar merkezi konumdan
taginarak uzaklara, gériinmeyen yerlere mesela sehrin eteklerine kaydirilmaya baslanmisti.
Ciinkii bu donemde artik Oliilerin ve mezarliklarin insanlara hastalik bulastirdigi ve 6lim
yaydig1 diisiincesi ortaya ¢ikmis ve bu diisiince mezarliklar1 “kutsalin ve oOliimsiizliigiin
mekan1” olmaktan ¢ikarmis, Oteki sehri, uzak mekan1 yani bir baska boyutuyla

“heterotopyay1” temsil eder hale getirmistir.>

c) Uciincii ilke olarak heterotopya, cemiyet icinde birbiriyle bagdasmayan, aksine
celiskili, farkl, uyumsuz bir¢ok alanlart ve konumlari karmasik bir biitiinliik icinde bir
araya getirip tek bir gercek mekdana doniistiirebilme giiciine sahiptir. Ona gore Batili tiyatro,
sinema alanlar1 hatta Dogu kiiltiirlerinde (mesela diinyanin dort pargasini temsil eden kutsal
mekan goriilen kadim pers giilistan bahgeleri ve Babil’in asma katli bahgelerinde oldugu
gibi) klasik donemlerden beri ¢ok derin anlamlar tagimaktadir. Ona gore ¢agdas sinema
mekanlar1 veya kadim zamanlarin bahgeleri, diinyanin en kiiclik parcasi olarak mutlu ve
evrensel bir heterotopya olusturarak “mekansal biitlinliigiinii” temsil etmektedir. Ona gore
heterotopya olarak tiyatro, gercek hayatin ii¢ boyutlulugunun sahne sayesinde iki boyuta
indirgenmesiyle meydana gelirken onun dev bir ekrana donlismesi ise sinemayi

olusturmaktadir. Son olarak bahgeler c¢eligkileri ve tezatliklar1 homojenlestiren bir yapiya

31 Foucault, “Of Other Spaces”, 3- 4.
32 Foucault, “Of Other Spaces”, 4-5.
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isaret etmekte ve diinyanin merkezindeki havuzun imledigi sonsuz yasamin kaynagi olan su

burada askin bir mertebede evrenin ve bilginin kdkenini temsil etmektedir.

d) “Heterokroni”denen ve heterotopyalarda ¢ogunlukla farkli boyutta pargaciklar
halinde 6zgiin zaman odaklanmalar1 bulunmaktadir. Foucault, geleneksel zaman tabiriyle
kastettigi tarihsel zaman anlayisindan kopuk bir sekilde postmodern algiyla ¢oklu zaman
dilimlerindeki birikmeleri, boliinmeleri ve farkliliklara ayrigmalar1 ‘heterokroni’ adiyla
belirlemektedir. Ona gore bu 0Ozellige sahip mekanlar yardimiyla cagimizdaki insanlar,
kendilerini geleneksel, siradan ve akip giden zamanlarin toptan ihlali iginde bulmaktadirlar.
Bu tiir gegmis zaman heterokronisine 6rnek olarak mezarliklar1 gosteren Foucault, bireyin
yasaminin yok olmasi, silinmesi agisindan hem kaybolma hem de sonsuzluk gibi zit iki
durumu simgeledikleri i¢in mezarliklart olduk¢a ‘hetorokronik yerler” olarak kabul
etmektedir. Son tahlilde Foucault, giiniimiiziin diinyasindaki heterokronileri ise tige
ayirmaktadir; “sonsuz zamani biriktiren miize ve kiitliphaneler”, “gecici zamana baglh
kurulan panayirlar, sirkler, fuarlar ve festivaller gibi eglence yerleri” ve son olarak ‘‘ilk

ikisinin sentezi olan tatil kdyleri’ dir.*

e) Heterotopyalar bazen herkese acik olmama tam ulagilabilmezlik ya da
yalitilmighk ac¢isindan mekanlarin kendi icinde bir acgilma ve kapanma sistemlerinin
olmasidir. Besinci ilkeye gore genellikle, hicbir heterotopyaya bir kamusal alandaki gibi
rahatlikla girig- c¢ikis yapilmaz. Dolayisiyla bu tip heterotopyalar birgok alt simnifa
ayrilmaktadir. Bunlar, “tamamen kapali olan heterotopyalar (6rnegin, kisla ve hapishaneler
girisi zorunlu, ancak c¢ikis1 izne bagli olan mekanlar)”, “simirh giris-¢ikis yapilabilen,
istendiginde girildigi zannedilen mekanlar (6rnegin Brezilya’nin biiyiik c¢iftliklerinde ve

Giiney Amerika nin bazi yerlerinde bulunan konuk odalarr) gésterilebilir. 3

f) Altinc1 ve son ilke olarak Heterotopyalarin diger tiim mekanlarla iligki igerisinde
olmasidir. Yani, bir heterotopyanin disinda kalan mekanlar baglaminda da bir islevi vardir.
Bu islev, iki asirt u¢ kutup arasinda ortaya c¢ikar; bir tarafta her gercek mekani insan
hayatinin boliimlenmis oldugu tiim alanlar1 i¢inde daha da aldatic1 oldugu gibi ortaya koyan
bir yanilsama alan1 yaratirken diger tarafta ise tam zit olarak diizensiz, kotii insa edilmis,
karmakarisik diizenlenmis mekanlara kars1 miikemmel, ideal, titiz ve sistematik, bambaska
olan bir bagka gercek mekan yaratmaktir. Foucault’ya gore bu tip mekanlara, yanilsama

degil; ‘odiillendirme heterotopyasi’ denebilir. O, bu ilkeye 6rnek olarak da Amerika’da

33 Foucault, “Of Other Spaces”, 6.
34 Foucault, “Of Other Spaces”, 6-7.
35 Foucault, “Of Other Spaces”, 7-8.
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Ingilizler tarafindan kurulan Puritan mezheplerine ait kolonileri ve Giiney Amerika’da

bulunan idealize edilmis gerceklik olarak Yahudi Kolonilerini vermektedir.>¢

Neticede Foucault, a) postmodern insanin dis giicleri olarak kitle iletisim araglari,
kopya ve tekrar, kitle kiiltiirii; postmodern insanin igkin Ozellikleri olarak tiiketim
aligkanligi, ortak begeni, heterojenlik seklindeki 6zellikleri 6ne ¢ikarmaktadir. b) O, bdylece
Ozgiin mekan algisiyla ortaya koymustur ki modern insan ulusal bir kimlik kazanirken
postmodern insanise dijital, yikici ve asimetrik alanda c¢oklu kiiltiirel kimlikleri 6nem
cikmaktadir. ¢) Foucault, kutsallik meselesi baglamimda mekani irdelemekte; klasik bilgi
anlayisinda teorik olarak kutsalliktan kurtulan mekanin, aslinda pratikte hala
kurtulamadigina dikkat ¢ekmis; 6zel mekan/kamusal mekan, aile mekani/toplumsal mekan,
kiiltiirel mekan/yararlt mekan, bos vakit mekani/calisma mekani gibi dikotomik karsitliklar
olusturarak dokunulmazligini hala koruyan tiim bu mekanlarin hala agik¢a belli olmayan bir
kutsallagtirmayla yonetildigini belirtmistir. d) O, mekan agisindan bu kutsallagtirma siirecini
i¢ ve dis mekan diye tasnif ederek mabetler gibi i¢ mekanlar1 daha manevi tecriibelere ve
batini yolculuklara miisait olan “oto-kontrol merkezli yerler” kabul ederken dis mekanlari
ise heterotopik baglamda iliskiler ag1 icerisinde “uyumlu” ya da “uyumsuz yerler” olarak
tanimlamistir. €) Foucault, dis mekanlarin ise i¢inde yasadigimiz, bizi kendi disimiza ¢eken,
ozellikle yasamimizin, zamanimizin ve tarihimizin erozyona ugradigi mekan, bizi kemiren
ve asindiran bu mekan, heterojen bir mekanlar olduklarini belirtmistir. f) Foucault, son
olarak bireylerin ve seylerin rastgele yerlestirildigi veya 1s1l 1511 farkli renklerle boyali bir
boslugun i¢inde yasamadiklarini aksine birbirine asla indirgenemez olan ve asla iist liste
konamayan mevkilerde sosyo-kiiltiirel agidan iligki aglar1 biitiinliigii i¢inde karmasik bir

diizende yasamak istediklerini belirtmektedir.>’

3.3. Jacques Derrida’nin iltica ve Konukseverlik Teorisi ve Kutsal Mekanin

Anlam Diinyasina Katkilar

Konukseverlik bashgi altinda bir makale®® kaleme alan Yahudi asilli Fransiz
postmodern filozof Jacques Derrida (6. 2004) burada giliniimiizde etkisini oldukg¢a fazla
hissettiren bir sorun olarak en olumsuz anlamda miilteci ve en olumlu anlamda konuksever
olus dikotomisinde kendi teorisini “postmodern antropoloji perspektifinde” insa

etmektedir.>® Derrida, gd¢ ederek baska yerlere giden miiltecilerin yiiksek refah seviyesinde

£l Foucault, “Of Other Spaces”, 8-9.

20 Seyma Nalan Ekice, “Heterotopyalar I¢cinde Bir Birey Nasil Yasayabilir?”, IBAD Sosyal Bilimler
Dergisi -Ozel Sayt, (2019), 474.

Jacques Derrida, Of Hospitality, Anne Dufourmantelle invites Jacques Derrida to respond, trans. By
Rachel Bowlby (Stanford: Stanford University Press, 2000).

Baran Yildirim, Konukseverlik Etiginin Iliskisel Analizi ve Hakikatler Etigi, Uluslararast Toplum
Arastirmalari Dergisi, Y1l 11, S. 39, Temmuz 2021, s. 931.
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yasamalari, suc¢un engellenmesi, karmasanin Oniine gecilmesi i¢in “siginma/iltica
mekanlarina” donligmiis yerler bilhassa sehirler hakkinda postmodern bakis agilarinin
olusturulmasi gerektigini ifade etmektedir. Derrida, teorisini insa ederken E. Levinas’in
konukseverlik diisiincesinden bilhassa “beseri iletisim dilinin ozii dostluk ve

konukseverliktir” anlayisindan derinden etkilenmistir.*

Derrida, konukseverligi “misafire ismini sormadan ve ondan karsilik beklemeden
hatta en ufak bir sart yerine getirmesine gerek duymadan kendisini ve tiim imkanlarin
acarak ve ona evinde veya oraya aitmis gibi hissettirerek ona eviyle birlikte adamak” olarak
tanimlamaktadir.*! Derrida’ya gére bir hak ve zorunluluk olarak konuk olma durumu,
konuksever olan ev sahibinin otoritesine zarar vermeden konuk c¢izgisini agsmadan veya
konukseverin sinirina girmeden ortaya ¢ikmalidir. Akiskan bir interaktiflik icinde ev sahibi
ise konugunu agirlarken onunla ayni otoriteye sahip bir kisi olarak 6zdeslik yasasini

koruyarak kalabilmelidir.*?

Derrida’nin konukseverlik teorisi, kozmopolit durum ve kozmos ile de yakindan
ilintilidir. Kozmopolitlik, bir diisiince olarak kiiresel bir topluluk i¢inde yasayan insanlarin
olagan birligini ifade etmektedir. Ona gore diinya iizerinde herkesin ortak miilkiyete sahip
olma hakki1 oldugu i¢in miilteci bir kisinin bile nerede olursa olsun kendisinin toplumda yer
edinmesi gerekmektedir.** Diinya bir kiireden ibaret oldugu igin sonsuz alan s6z konusu
degildir. Bu ylizden hicbir kimse diinya iizerinde digerlerinden daha fazla yere sahip
oldugunu iddia edemez ve insanlar birbirlerine tahammiil etmelidir. Derrida’ya gore
birbirinden uzak kitalar bile sonunda kamu kanunlariyla diizenlenen barisa dayali, karsilikli
sicak iligkilere girebilir ve bdylece insan ki kozmopolit bir anayasayla

yakinlastirabilecektir. **

Yine Derrida, misafirin hos bulduk demedigi buna benzer sekilde ev sahibinin
beklemedigi halde hos geldiniz diyebildigi mutlak bir konukseverlik durumunu
anlatmaktadir, Burada Derrida, tipolojik bir paradoks olarak misafire yonelik hazirlik
yapilan ve onun tarafindan agina olunan “davete dayali konukseverlik” ile agina olunmayan,
hazirlik yapilmadan gergeklestirilen ev sahibi agisindan bilinmeyene, beklenmeyene ve

istenmeyene hatta rahatsiz edici olana karsi hos davranmayi1 gerektiren “ziyarete dayali

e Puspa Damai, Messianic-City: Ruins, Refuge and Hospitality in Derrida, Marshall University Marshall

Digital Scholar, 2005, 68-94.
4 Kevin O’Gorman, Jacqus Derrida’s Philosophy of Hospitality, The Hospitality Review, 2006, s. 50-57.
. Giiltekin, s. 17.
s Jacques Derrida, Of Hospitality Anne Dufourmantelle Invites Jacques Derrida To Respond, trans.
Rachel Bowlby, Standfor University Press, California 2000, 49.

4 Derrida, Hostipitality, s. 5.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 41 [




Dichotomies of "Holy", "Temple" and "Invitation to Religion" According to Religious Studies in the
Postmodern Age: Crises, Challenges and Possible Answers
Mustafa ALICI

4 agiklamaktadir. O, ayrica bilim, politika, hukuk alaninda,

konukseverligi” icerdigini
teknik alanda ve geleneksel ortamlarda yapilan resmi diizenlemelere sadik kalinarak
konuksever olunamayacagin1 dile getirmektedir. Derrida, bu siirecin 6n sartlart olarak
“insani haklar”, “hukuki kanunlar” ve “sosyo-ekonomik borg¢luluk™ ile sekillenebilen
kosulsuz konukseverliligi donemsemektedir.*® Sigmmma isteyen konugunu misafir etme ev
sahibine bir armagan olsa da sadece ev sahibinin kurallarini kabul ettigi takdirde konuk
olarak kalmasi sart1 tagidigi i¢in bu aslinda kosullu bir agirlamadir. Bu gerilimli siirec,
kosulsuz konukseverlige gotiiren sosyo-politik sartlarla ve ahlaki acgidan iyi islenmis
kurallarla saglikli islemedigi taktirde endise, diismanlik, iligkilerde felclilik gibi aksi
durumlarla imkansiz konukseverligi yani konuk sevmezligi dogurabilecektir.*’ Bunlari
asmak icin Derridaci teorisyenler, konukseverlik siyaseti olarak misafire dogru ve lehine
olmak {tizere stirekli genisleyen bir “hosgeldiniz” eyleminin ev sahibinin gii¢lii bir sdylem

dili olmas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedirler.*®

Neticede din bilimi perspektifinde dine davet-mabet baglaminda Derrida’nin
teorisinden su sonuclara ulasabiliriz. a) Bu teori, batinin klasik misyonerliginin 6tekini
medeni olmayan, gelismemis, ulasilmamis, aydinlanmamis, karanliktaki o6teki insanlara
yonelik aci1 verici, zorlayici, ideolojik ve hegemonyaci katkilarini ortadan kaldiric
mahiyettedir. b) Derrida’nin bu konukseverlik teorisi ekonomik kaygilar1 oncelemeyen,
iyiligi, siginmay1 ve dostlugu emredici yeni bir bakis agisiyla post-somiirgeci bir davet ve
irsat teolojisine doniisiimcii katki saglamaktadir. ¢) Kozmopolitizm temelinde, ahlaki-
ekonomik yiikiimliiliiklerle ve saglikli benlik ve kimlik tanimlamalar1 ve kabullenmeleriyle
batiya ait kutsallik ve sonsuzluk kavraminin muammaya doniisen anlamlarini dogru bir dille
diizeltici antropolojik bir bakigla diger insanlara dogru genisletmektedir. d) Kutsal bir
mekana girmek demek, Derrida teorisi baglaminda metafizik agidan tanrisal alana siginmak,
gecici olarak onu isgal ederek ona iltica etmeyi somut olarak gdstermek oldugundan dine
daveti misafirperver bir dile doniistiirebilecektir. e) Din gorevlisi, iletisim dili olarak
kosulsuz konukseverlik teorisini benimsediginde yabanci, esitlik ilkesinde kendisi gibi
olacak ve hos karsilama terimleri ile onu evinde hissettirecek nazik, siirsel ve estetik
iceriklerle zengin bir soru-cevaplarla gelisen ortamda karsilikli, degisim ekonomisine dayali
ve 1yi niyetli antlagmalarla siiren bir anlayis ortaya c¢ikabilecektir. f) Derrida’nin teorisine

gore buna karsilik disardan gelen misafir, konukseverlik antlasmasina gore Yahudi-
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Sevki Isikls, I_lticamn Yapisokiimcii Felsefesi, s. 55-75.

Sezal Cmar Ozkan, Levinas’ta Etik Sonsuzluk, Siddet ve Derrida, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,
2019, 28,

John D. Caputo, Deconstruction in a Nutshell: A Conversation with Jacques Derrida (New York:
Fordham University Press, 1997), 110.
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Hiristiyan teolojilerinde ¢ergevesi c¢izilen ve Greko-Romen medeniyetlerinde pratik olarak
izleri siiriilebilen saglikli 6teki kriterlerine uygun davranabilmelidir. g.) Derrida felsefesine
gore konukseverlik, batili misyoner zihin i¢in Stekine yonelik basit bir insani ev sahipligi
eyleminde ger¢eklesmez aksine daha oOtesinde konukseverlik bir iman izhar eylemi
oldugundan Hiristiyan bir ev sahibi i¢in daha Otesinde konuk olarak Mesih’in evini

beklenmedik bir siirpriz ziyareti kadar énemli bir armagan sayilabilmektedir.*’

4. Paradigmatik Irsad Doniisiimleri: Postmodern Elestirel, Yap:1 Sokiimci, Ozne

Merkezli Yeni Davet Perspektifleri

Postmodern davet, yeni monoteist tipolojileriyle ruhani bir devrim olarak geleneksel
dine bakis1 degistiren, buna karsin ¢aga uygun yeni sorunlar doguran, yeni paradigmalar
gelistiren, dinamik bir dini betimleme dilleri icat eden ve bilhassa metin-okuyucu
0zdeslesligini 6ne ¢ikaran hatta bilgi birikimli okuyucuyu merkeze alan 6znel hermendtik
yorumlamalar i¢eren sdylem dilleri (jargonlar) {ireten ve neticede yeni bir davet giindemi

olusturabilecek giictedir.>°

Bilhassa postmodern teorileriyle klasik misyon, teoloji ve insan perspektiflerinde
sorgulayici, elestirel ve gelenegi kesici degisimler yapmak istemektedir. Soz gelisi
konuksever, oyun perspektifli teorileriyle postmodern irsat ingalari, bir sonsuzluk arayisi,
imkansiza duyulan beseri bir tutkuya doniisiirken dindarlastirict sertligini birakan davetginin
muhatabini anlayici, esnek ve yumusak bir dille iletisim kurmayir amacglanmaktadir. Bu
anlamda davet misyonuna biiriinen bir din gdrevlisi, kendisini teslimiyet icinde daha edilgen
bir konuma indirgemekte ve muhatabi tarafindan sozii boliinebilmeyi goze alabilmektedir.
Konukseverlik kavramiyla muhatabina yaklasirken klasik donemlerden miras aldigi, bilgi,
teoloji, tecriibe ve uygulamalarda radikal degisiklik yapabilecek yapi-sokiimlere gidebilmeli
ve muamma olabilen bir muhatapla yiizlesmeye ve smirlar1 muglak bir iligkiye acik

oldugunu aktif bir 6znellikle daima hazir oldugunu izhar edebilmelidir.>!

Klasik olanin “eski”, “sagma” ve ‘“ahmakca” goriildiigi bu c¢agin ironi inang
haritasinda ¢ogulcu yasamlara ve askin nihai degerinin kendini kanitlayan argiiman kabul

edildigi dini idealler, artik birer aksiyom formunda yasanmaktadir.’> Postmodern dindar

) Jacques Derrida, Deconstruction Engaged: The Sydney Seminars, P. Patton and T. Smith (eds) (Sydney:

Power publications, 2001), 67.
il Woodhead L.Heelas, The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way toSpirituality (New York:
Blackwell 2005), 252.
Jacques Derrida, Rogues, trans. By Pascale-Anne Brault and Michel Naas (Stanford: Stanford
University Press, 2005), 81-82; Immanuel Levinas, Totality and Infinity (Pittsburg: Duquesene
university Press, 1969), 112.
R. L. Patterson, “History and the Future of Science and Religion,/nternational Journal for Philosophy
of Religion, 2/2 (1971), 75-77.
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insan bilinci ise dini kavram ve inanglar1 digerlerinden aktarirken mutlaka yeni seyler

katarak davet eylemlerini tamamlamak ister.>

Cok yonli gelecegi muglak insa edici umut ve farklilik asilayan, aidiyetleri
yerellestiren, siirekli doniisiimler vaat edici, ¢oklu perspektiflerle artirilmis gorecelilik
bahsedici 0znel kurtulug vaatleri gibi anahtar terimlere sahip postmodern davet
anlayislartyla® inanglarin yapisalliginda tekdiize veya mono-blog yapilar barinamayacak
aksine farkli pek ¢ok tiirden inanclar, adetler, felsefeler, sekiiler uygulamalar, tek karma bir
pota icinde eritilecektir. Bu meydan okuyucu ¢ok bilesenli davet tavirlar1 yiiziinden dini
misyon temalar1 veya davet konular1 gii¢lii beseri otorite ve hakikat kaynaklar1 kabul edilen
zengin igerikli riiyalar, gelecege dair kehanetler, meditasyonlar, telepatiler, yoga tiirii
tefekkiir yogunlagmalari, sagaltict homeopatiler ve samanik coskularla daha eklektik

cesitlikte formlar kazanabilecektir.>’

Geleneksel dinlerin kurtulug ekseninden kaymis ve yenilenerek giincellenmis ytizleri
olarak postmodern inanglarin ¢oklu davet temalar1 arasinda ahlak, ekoloji, kiiltiirel ve sosyal
kiiresel sorunlarin temel ruhani ve dini amaglar haline gelmesi muhtemeldir. Hatta politik
giiclerin derin etkisiyle bu misyonlarin daha ¢ogulcu, kiiltlirlerarasi, ¢coklu ideolojik, sekiiler
ve hiimanist boyutlar kazanmas1 kagmilmazdir. Bu acgidan misyoner gelecegin igerigini
olusturan ana dinamik unsurlar1 sOyle listeleyebiliriz; dogmatik olmayan, genis OSlgiide
diizensiz, herhangi bir formel yapida 1srarci olmayan, hakikat iddialarinda kisisel tecriibeleri
esas alan, dine kendini revize sistemi olarak bakan, aracisiz kurtulusu 6zgiirlesme ile
ozdeslestiren, coklu iiyeliklere kap1 aralayan, kendine yabancilagmay1 ortadan kaldiran ben-
merkezli bilgiyi esas alan, insanligin kurtulusunu hedeflerken bireysel ben ile evrensel ben
arasinda interaktif iligkileri 6ne ¢ikaran 6zellikle benligin giiglii vurgularla dontistimlerini

esas alan perspektifler.

Postmodern filozof Heiddegger’e gore dine davet, teolojik agidan “kurtulus odakli
bir ilan” anlasilirken giinlimiizde ise ¢agin ruhuna uygun gercek irsat olarak dinin her
yoOniinii kucaklayici tecriibelere dayali yeni bir ilan fenomenolojisini gerektirmektedir. Yeni
Kant¢1 bir bakigla artik teolojinin merkezinde tanrinin varligi degil, insan Ozgiirligi
olmalidir. Dindeki ilk davetci figiirlerin dinamik 6rnekligi anlik olgusal hayat tecriibelerin
dini tarihsel yonlerini anlayici, yorumlayici, yanitlayicit ve iletisime uygun olarak bariz

kilacaktir. Islam (sahabe modelleri) ve Hiristiyanlik (havarisel gelenek) gibi dinler tarihsel

3 Pascal Boyer, Religion Explained: Evolutionary Origins of Religious Thought (Basic Books: New York

2001), 44-46.

Grace Davie, Religion in Late Modernity: Essays in Honour of Pal Repstad (Trondheim: Tapir
Academic Press, 2007), 37-53.

3 M. C. Berg, “New Age to Advice? Ticket to Happiness”, Journal of Happiness Studies, 3(2008), 363.
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somut yasanmis ger¢ekliklerle insa edildiklerinden zamani soyut ve spekiilatif olarak degil;
bizzat ilahi s6ziin gecis haliyle (verbum transtivum) yasamakta, anlik olarak hissettigi sekine
verici Ilahi Varliga dénmeyi, putlardan yiiziinii cevirmeyi anlatan ¢ift yonlii bir déniistiiriicii
iman kabuliinii gerektiren “dinamik bir dille” sunulmaktadir. Yine ona gore dini davet,
“duruma uygun olarak salt bilissel ve epistemik degil; ayn1 zamanda ilahi huzurda bekleyip
(kryam) anlik olabilen, olaganiistiiliik gerektirmeyen aksine siradanligi vurgulayan bir kul
olmayi, zamana bagl dindarliklar1 yasayan “empatiye dayali tecriibeler” olarak da

vurgulanmaktadir.>¢

Neticede postmodern din olgusunun irsat tipolojilerine baktigimizda; a.) Postmodern
irsat anlayisinda dindarlarin olusturdugu dini yapilar (immet, kilise, secilmis halk, cemaat
gibi) ile davet 6zdes kilinmakta, birbirleriyle bir biitiinliik icinde hareket halinde ve gittikce
cemberi genisleterek bir ilerleme pesindedir. b.) Dini teblig ve irsat ile anlam kazanan dindar
misyonu, daha iyiye ulagsmak i¢in elestirel, yenileyici, belirleyici, inisiyatif alict ve ayristiric
mukayeseler yapabilen kimliktedir. c.) Dine davetin temel unsuru olan davetcinin kendisini
yenilemesi, egitmesinden de 6tede 6z elestirel dolu dontisiimler yasamasini ifade etmektedir;
bunun igin siirekli hareket halindeki, kendi inancinin temel unsurlarinin 6zlerini ve
anlamlarin1 hatirlatict (yani fenomenolojik karakterde olan), fikirlerde radikallesmeyen veya
marjinallesmeyen aksine epistemolojik agidan dini gelenegin en temel sistematik
kaynaklarin1 kullanabilen Bati diisiincesinin ideolojik tekeline maruz kalmayan aksine dinin
en merkezi goriislerine odaklanan ¢oklu kapsayici bir davet hermendtigi sarttir. d.) Davet ve
irsadin topraklari mekanlar1 da asan, tiim insanlara ulasabilen, Miisliiman olabilmenin
avantajlarindan haberdar olan, yol gdsterici bilgilerle dolu, belli bir bolgeye, ideolojiye
odakli olmayan boliiciiliikten uzak, parcalayici olmayan, gii¢, iktidar veya varlik odakli
caligmayan, dinin gayelerini insanlara ulastirip sosyal prestij veya ¢ikarlar kazanim pesinde
olmayan ve son olarak evrensel yerine pargali biitiinlik pesindeki yetismis, doniiserek
erginlesmis, ¢cok yonlii ve hem dinin 6zgiin tarihi hem de dinler tarihi agisindan donanimli
bireyler ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.>’ e.) Postmodern dénemde dini irsadin siirlarini
cizen bes onemli nokta dikkatlerden kagmayacaktir. 1a) Postmodern davette artik herhangi
bir dini otoriter kuruma dayanmaktan yoksun olan ama daha ¢ok soyut zihinsel dini gii¢lere
alanlar acan yeni bir iletisim diline ihtiyag duyulmaktadir. 2b). Klasik davet ve irsat
teknikleri artik gilinlimiizde islememekte koruyucu, savunucu, kollayici bakis agilar1 yerine

tartismalar1 bol faraziler ¢oklu anlamlara gelebilen hakikat iddialar1 artitk yabana

e Martin Heidegger, The Phenomenology of Religious Life, trans. Matthias Fritsch, (Indianapolis: Indiana

University Press, 2010), 55-74.
Nelus Miemandt, “A Missional Hermeneutic for The Transformation of Theological Education in
Africa”, HTS Theologiese Studies/Theological Studies, (2019), 1-10.
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atilmamaktadir. 3¢.) Postmodern toplum artik kutsali kendisiyle ¢elismeyen, dini davetin de
toplumun farkliliklarina cevap verebilen, ibadetin faydalarini gorebilecek sekilde dini agidan
igbirliklerine girebilen ben-kimlikleri ve giiclii yerel kolektif cemiyetleri arzulamaktadir.
4d.) Tanr’nin tarihte anlatilan biiytlik kissalarda degil artik anlik zamanda miidahil oldugu
mahalli etkileriyle kutsalligin izleri siiriilmeli veya mega anlatilarin gercek hayattaki
karsiliklar1 belirgin olarak yansitilmalidir. 5e.) Postmodern kiiltiir, dini irsadin dili olarak
benimsendiginden birbirleriyle ¢atisan kavram, kisi veya konular degil elestirel oldugu kadar

¢oklu ve tutarli olanlar tercih edilmelidir.®

5. Postmodern Perspektiflerinin Meydan Okuyucu Polemikleri ve Sorun

Merkezli Apolojiler

Bu ¢agin en biiylik meydan okuyucu 6zelliklerinden biri, ele aldig1 her nesneyi ironiye
doniistiiriicti, din dahil her fenomeni ¢oklu anlamda hem olumsuz anlamda inkar ve ret
karsiliklar1 verebilmesi hem de olumlu anlamda igeri yansitici ve koruyucu nitelikte
gorebilmesidir.>® Bu doniisiimlii sistematik ¢ag, yapay zeka aygitlariyla, yiiksek teknolojik
gelismelerle postmodernligin temel anlama unsurlarini yogun bir sekilde kullanmaktadir.
Nitekim diinyanin pek ¢ok yerinde bilhassa Bati diinyasindaki giindelik hayat pratikleri ve
diisiince acisindan kimi nitelikleri agisindan modern, kimi nitelikleri baglaminda
postmodern olduguna sahit olmaktayiz. Daha baskin olarak klasigin goéz ardi edildigi,
modernin tim tonlartyla hakim oldugu her seyin gittikce tran-nasyonal hale geldigi, yerel
kiireselliklerin/glokalizmin, dijital iletisim aygitlarinin biiylik degisim ve gelisim iginde
oldugu, sanal ve soyut tiikketim araglarinin gegirgen ve akigskan hale doniistiigii, entelektiiel
alana ilave olarak insan genetigi alanindaki miikemmellestirici fen calismalarinin hiz
kazanmasinin birikimsel problematik meselelerin sekiiler, yapisalcilik, ideolojizm ve
somiirgecilik gibi yontemsel kavramlara post Onekinin getirilerek transhiimanizm ve

posthiimanizme dogru icbar ettigi degisimler gdzden kagmamaktadir.®

Bu ¢agin en 6nemli davet perspektiflerinden biri de davetin ana konularini odaktan
cikarip saldiri, meydan okuma ve polemiklerle oOriilii elestirel ciddi sorunlara yonelerek
¢cozlim fretici kimlikte yanit verici, meydan okuyucu, slipheleri ve krizleri giderici

apolojilerden olusmasidir. ¢!

eK Ravi Zacharias, Telling the Truth: Evangelizing Postmoderns, ed. D. A. Carson (Grand Rapids:

Zondervan, 2000), 26-28.

Noami Schor, “Fetishism and Its Ironies”, Fetishism as Cultural Discourse ed. Emily Apter — William
Pletz (New York: Cornell Up, 1993), 97.

Mustafa Tekin, “Postmodern Tanr1”, Bir Diinya Tanrt ed. Mustafa Tekin, (Istanbul: Ragbet Yaynlari,
2022), 567-568.

Michael Miller, “Apologizing to Postmoderns: Devoloping An Efective Apolegetic for Contemporary
Gospel Preaching” Journal of Biblical and Theological Missions, 6/2, 58.
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Postmodernizmin bu polemik {iretici, siipheci hatta tehdit edici 6zelliginin altinda
oznel ve elestirel bilgiyi baskin bir ideolojik aygit olarak gdrmesi ve buna bagl olarak dini
davetteki tekelciligi, dindeki savunmaci mutlak kesinligi ve dinin evrenselligini
cagristiracak olan tiim teolojik kesin tanimlamalar1 agik bir dille reddetmesi yatmaktadir. Bu
anlayisa gore elestirel yonden din ve dini olani1 anlamak, postmodern bakis i¢in hayati
oldugundan s6z gelisi modernitenin “din evrensel bir olgudur” climlesinin postmodern
cevrede bir anlami1 yoktur; Onun yerine her milletin hatta etnik veya daha alt yerel gruplarin
kendi inang ve fikirlerini ifade etme hakki savunulmalidir. Bu fikre gore farkl kiiltiirler ve
dini inanglar ile azinliklar aynmi toplumda kavgasiz, tartismasiz, Ozgiirce ve barisgil bir
ortamda, parcali yerel degerlerin 6ne ¢ikarilmasini tesvik etmeyi dindarlarin yarattigi sinirsiz
yasam alanina ilgiyi artiracaktir. Yine postmodern dindarlik formu kendisi i¢in olumlu,
klasik din mensuplari i¢in meydan okuyucu olarak yiiksek teknolojiden faydalanma gayreti,
tele-teolojilerle yasama, tele misyonerliklerin ortaminda olmak, 6zgiir din pazarlama alani,
sinirsiz dindarliklarin ve ¢ogulcu teolojik kiiltiirel bir cemiyette oldugunu hissetmek, ¢oklu
ortamlarda dini anlamak, milenyumlar ¢aginda yasamak ve dini ihtiyaclarin aninda

goriilmesi demektir.

Bu dine davet anlayisi, eski tiim kesinliklerinin ve aksiyomlarmin yeniden gézden
gecirilmesi, glincellenmesi veya sekil degistirilip iyilestirilmesini kesinlikle ilan etmektedir.
Yine postmodernizm ile birlikte bireysel acidan ferdin hayatindaki dini boyutun anlagilmasi,
dinin ¢ok yoOnlii pratiginin saglanmasi ve betimlenmesinin yaninda dini hayatin izah
edilmesine yonelik en son yontemlerin gelistirilmesi gibi firsatlar, dinin her alaninda yeni
metot ve teorilere dayali ¢agdas, giincellenen bir yeterliligin olmasini gerektirmektedir.
Bunun sonucunda giiniimiiz diinyasinda 6nemli bir karakteristik olarak daha once hig
goriilmemis yogunlukta ve bigcimde insanlarin “gergeklerine” ve insanlar arasindaki
“iligkilere” ilgi duyulmakta, soyut bilginin gilicii her zamankinden daha fazla etkisini
hissettirmistir. Son olarak postmodern donemde dine yonelik diger meydan okumalar
arasinda; bu kadarla sinirli olmamis ge¢misten ayri olarak farkli cinsiyetlere hatta
cinsiyetsizliklere olumlu bakis acilartyla, degisik dinler arasindaki yakin iliskilere ilgi
duymasi, gittikce yayginlasan ruhani ve karmasik yeni hareketlere ardina kadar imkan
saglamasi, sarmal kiiltlirler aras1 senkretik eylemlere agik kap1 birakmasi ve son olarak din

olgusunda daha fazla sekiiler baglamlara vurgu yapmast sayilabilir. %>

Bilgiyi otoritelerin basit bir ara¢ olarak degil; farkliliklarimizi rafine etmek,

Olciilemez olanlar1 tolere edebilme yetenegi vermek i¢in kullanan, epistemolojiyi ise

62 Mustafa Alici, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm-Postmodernizm Tartismalar1”. 4kra
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uzmaninin ~ “homolojisi” i¢in degil; mucidinin “paralojisi” i¢in faydali goren
postmodernizm®, inang, kiiltiir ve ideolojik smirlar1 ortadan kaldiran buna karsin karsilikli
olusu ve interaktif iligkileri dinamik bir bigimde epistemolojik haritasinda tesis eden bir
anlayisla 6ne ¢ikmaktadir. Dahast postmodernizm, hakikatin tek bir dinde, belli bir bolgede
veya Ozel bir kiside olmadigini aksine farkli inanglarda, bolgelerde veya kisilerde de
olabilecegini iddia ederek klasik dinleri, teolojileri ve mekanlar1 ucu agik hakikatlerle karsi
karsiya birakmaktadir. Bu agidan postmodernizm dindar toplumlar icin gelecekleri adina
yenilikler getirdigi kadar klasik kaynaklari i¢in tehdit edici meydan okumalar da meydana
getirmektedir.®* Bu baglamda dinlerin bunlara yanitlar1 postmodern bireyin 6znelliginde ise
birlik, rasyonellik ve evrensellik gibi modern ilkeler yerine karmasik c¢okluk, mit ve

ihtimaliyet aygitlar1 gibi postmodern aygitlarla cok daha etkili olacaktir.%

Din bilimcilerine gore karsit yanitlar veya apolojiler olarak postmodernizmin
oncelikle geleneksel inang sistemleriyle agik senkretizm pesinde oldugu bilinmektedir.
Kurtulus 6gretilerine sahip geleneksel dinlerin karigimi bir uygunlagtirilmis ve tekno-dijital
kaygilarin giderilmis oldugu {giincii bir yolun hem post-human temalar hem de geleneksel
dini fenomenleri birbirine karilarak ortaya konulmasi geleneksel dindar i¢in bariscil bir
¢oziim kabul edilebilmektedir. Geleneksel din mensuplari i¢in klasik dinlerin postmodern
fikirlerle iletilmek tizere filolojik bir melezlik ile baskin hale getirilmesi dinlerin yararina
sayilabilmektedir.®® Zira onlara goére bu karilma ve bagdastirma zorunludur; ciinkii
geleneksel dinler, insanin samimi, sorgulamaz, tenkit etmeden kabullendigi, hurafelerle
besledigi iman alanini siirekli suiistimal etmekteyken postmodern inanclar, gelecek vaat

edici, dindarin baslica tasarlayicisi ve dine anlam verici yegane insani faaliyettir.®’

Sonug¢

Diyametrik agidan Tanri yerine, soyut insani, vahiy yerine mutlak akli, ilahi hakikat
yerine evrensel sekiiler mutlak gergekligi tercih eden modernizmin en biiyiik rakibi olarak
Postmodernizm, bizzat yeni bir insan algisimi yerlestirmek istemektedir. Neo Kantg1 bir
anlayisla postmodern teolojiler artik tanrinin varligin1 merkeze almak yerine etik teolojiyi
yani “insanin 6zgiirligiinii” odak noktas1 kabul edecektir. Bu yeni doniisiim ise su sonuglari

doguracaktir; dogmatik siiphecilik yani metafizik hakikatin nesnel agidan ispatlanamazligini

e Jean-Francois Lyotard. The Postmodern Explained: Correspondence, 1982-1985, trans. Don Barry

(Minneapolis: Minnesota UP, 1993), 73.

Timothy Hynes, “Postmodernism and Church: An Opportunity and a Challenge”, The Person and The
Challenges, 6/2 (2016), 67-83.

John Blevins, “Different Subjects: Postmodern Selves in Psycology and Religion”, Pastoral Psycol, 57
(2008), 25-40.

Jordan, “Apologia for Transhumanist Religion”, 60.
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ve teolojik sorgulamalarin beyhude ve liizumsuz oldugunu iddia etmek yerine dogmatik
teolojinin mutlak gordiigii her seye karsi sonuna kadar “sorgulayici elestirel siiphecilik”

esastir.

Bu anlamda postmodern insan, modern olanlara eklemli veya alternatif olarak
alabildigine akiskan, muglak, anti-rasyonel 6zneyle, zihinsel agidan parcali, inangta oldukca
kugkulu ve ¢oklu dini hakikatlere sahip biridir. Bu meydan okuyucu cabalariyla durum
haline doniisen postmodernizm, dogmatik geleneksel inanglarin yerine yapi sokiimlere ve
elestirilere maruz kalabilen 0zgiirliik verici ¢oklu din olgular1 varyantli teolojilerle
sekillendirmek istemektedir. Bu yonde kutsalin ironilestirilip {izerinde oyunlar oynanmasi,
kiigtimsenerek alcaltilip benzerlerinin getirildigi alt asamalarla sekiilerlestirilmesi, sekiiler
olanin ise askinlastirilip kutsanmasi, kutsalin ise insanilestirilmesi gibi c¢oklu asamali
siirecler yasanmaktadir. Unutmamak gerekir ki insan, ait olduklarini metafiziklestirme
siirecine soktugu her seyi aslinda beseri anlama kapasitesinin digina tagimakta aslinda bir
boyutuyla yok etmektedir. Bu agidan postmodern insanin din-diinya iliskisinde reflektif ve
interaktiflik 6ne ¢ikmakta klasik dindar ve ahlakli insan profili yerine, bireysel agidan 6zerk,
rasyonel ve elestirel agidan 6zgiir, evrensel ahlak sahibi, biyo-kognitif agcidan tam bir insan

olup son siiregte kurumsal olmayan bir dindar olma gibi gelisim sathalar1 bulunmaktadir.

Cagimiz, ¢atismaci iligkilerden ziyade (Ortiistiiriicii, tamamlayici ve karsilig1 olabilen
unsurlardan olusan) interaktif iligkileri 6ne ¢ikarmakta; somut tarihsel ve evrensel olgular
yerine soyut, tarih karsiti olan, yerel ve 0znel degerleri dnemsemektedir. Bu karmagik
siirecler caginda dindara ait biiylitiilen tiim insani meseleler, abartili, tirkiitiicli, muazzam,
askin, mukaddes, “metafizikler haline” getirilirken ¢esitli 6n ve son eklemelerle agagilanan
ve diisiik formlara sokulan, siradanlastirilan klasik ilahi/metafizik konular ise artik

alabildigine “insanilestirilmis formlara” doniistiiriilmektedir.

Postmodernizme gore en biiyiik rakibi olan modernizm, artik ¢ogu kez
klasik/geleneksel din dilini anlayip izah etmekte yetersiz hatta acziyet i¢inde kalmigtir.
Ozellikle kendi din dilini insa etmeye baslayan postmodernizm, bu konuyu daha da
zorlastirict sistematik yaklasimlar iiretmektedir. Bu baglamda postmodern dini davet ve irsat

2 13 bh 13

dilinde “varligr olmayan Tanr1”, “teolojisi olmayan din”, “ameli olmayan kendi amel ve
ibadetlerini yaratan dindar”, “dini kurumlar olmayan inang”, “Tanr1 kavramini1 odaklamayan
kutsalliklar”, “din adamina muhta¢ olmayan ibadetler” gibi gelenek ile celisik perspektifler
yiksek sesle dile getirilmektedir. Boylelikle postmodernizm dinin gelecegi adina
doniistimcti yenilikler getirdigi kadar klasik kaynaklari i¢in tehdit edici meydan okumalar da

meydana getirmektedir.
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Klasik, modern ve postmodern mabet perspektifleri birbirinden bilissel ve estetik
acidan farklidir. Daha acik bir dille klasik mabet anlayisi, biligsel agidan ilk donem formlari
koruyucu, nostaljik geri donilis talep eden keskin tanimlamalar icermektedir. Modern
donemde ise Ozellikle yeni ve modern bir tavir olarak mabetlerin islevsel agidan
profanlasmasi, mimari acidan fiziksellestirilip rasyonellesmesi veya asir1 ekonomik acidan
maddilestirilmesi hatta aydinlanmadan beri devam eden evrimci perspektifteki sekiilesme
stirecinde  enkiiltiire edilmesi gibi modernizasyon siiregleri gozlemlenmektedir.
Postmodernizmde ise her iki bakisa meydan okuyucu anlamda mabetlerin artik en saf, naiv,
erken gorliniimlii, arketip forma kavusmasi, tamamen kutsalin tecelli ettigi 6zel alanlarin
yeniden 6znel olarak yasanmasi, axis mundi (alemin ekseni) kabul ettigi kutsal tezahiirlerin
(numinous hierophanie) talep edilmesi, bireydeki tarif edilemez husu etkileri ve 6znel
hayranliklarla dolu derin anlamlarin daha interaktif bir sekilde bizzat tecriibe edilmesi bu
arada dokunarak, hissederek ve yasanarak bu mekanlarin canli olarak kullanilmasi

1stenmektedir.

Bu dogrultuda ¢ok boyutlu postmodern kutsal mekan teorileri genel olarak, “tim
toplumlarda farkli sekillerde kendini gosteren, tarihsel degisimlere maruz kalabilen, zaman
birikimini veya siireksizligi kapsayan tek bir mekan igerisine bagdasmayan veya sigmayan
aksine pek ¢ok 6znellik, rol, islev acisindan mekansalliklar icerebilen, kendi varligindan
soyutlanabilen (fiziksel varligi olmayan cami kavrami gibi) kendi disindaki sekiiler
mekanlarla arasinda hayati karsilikli baglart koruyup kendi kendini siirekli fonksiyonel

baglarla ilintileyen ama ayrisik kalabilen bir yer olarak tanimlamaktadir.

Doéniisiimler yagsayan ve kendini yenileyen bir dindar tipi lireten Postmodernizmin
insan algisinda Huizinga’da oldugu gibi bazen bir oyun insani (homo ludens) olarak dindar,
oyun ile ritiielleri (dini ibadetleri) interaktif bir iligski iginde goérerek mekan baglaminda
giindelik hayata ekleyip tamamlayict vurgular yapmaktadir. Bunun yaninda
Postmodernizmin bu meydan okumalarinin her birine hatta her bir climlesine cevap

verilecek uygun bir ifade arayisi kesinlikle olacaktir.

Cagdas donemde c¢ok boyutlu meta-kiiltiirel egilimlerin etkisiyle, tiim metafizik
konulariyla maneviyatlar formunda din olgusunun yapisalliktan uzaklasip daha soyut,
teknolojik uygulamalara odakli, dramatik acgidan zihinsel gili¢lere odakli, yerel kiiltiirler
acisindan daha cogulcu, beserin miilkemmel fiziksel Ozelliklerine vurgular yapan ve
evrensellikten uzaklagarak gittikge pargalayici dini anlayislar gelistirdikleri sdylenebilir.
Biitiin bu gelismeler, tarihsel fenomenolojik metodolojik ¢atistyla Dinler Tarihi i¢in dinin

insanligin dogasindaki ve beseri sartlarindaki doniiserek ciddi degisimlerini gostermektedir.
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Klasigin ve modern olanin “savunmaci” dil kullandigi postmodern olanin ise
asimetrik saldirgan jargonlara sahip oldugu giiniimiiziin postmodern din anlayislarinda
insana dokunmayan, insan1 merkeze almayan, onunla canli bir sekilde konugmayan, ona
fayda saglamayan, onun bencil ve sonsuz ihtiya¢larina durup dinlenmeden olumlu ve ¢ok
boyutlu cevaplar vermeyen monoteizm fikrinden gittik¢e uzaklasan bir din formu gittikce
revag bulmaktadir. Bu agidan postmodern donemde “ileri ve gelismis insan anlayislara kap1
aralayacak sekilde oncelikle klasik ve modern kutsal ve askinlik fikirlerinde meydan
okuyucu mabhiyette keskin ve radikal degisiklikler istenmektedir. Unutmamak lazimdir ki
medeniyetlerin maddi unsurlarinin mukayese edilmesi degerlerini disiirirken manevi

unsurlarinin mukayesesi degerleri yiikseltecektir.

Bu sebeple bir biitiin olarak insanlik, duragan bir gergeklik olarak din fikrine sahip
olmak yerine din dahil her seyin yenilenerek iletildigi degisik, mukayeseli, ¢ok kiiltiirli ve
karma bilesenleri ¢cok boyutlu, interdisipliner yasam bakislarina dogru gitmektedir. Bu farkli
yasam modlari, insan bedeninin et ve kemikten ibaret olmadig1 aksine yliksek teknolojik
aygitlarla entegre olmasini, bireysel ben-kimliginin yeni teknolojik anlayislarla miikemmel
bir tarzda yeniden bi¢imlenmesini, Ozellikte de her tiirlii noksanliktan arindirilmis

transforme insan umudu i¢inde bulunmaktadir.

Neticede Dinler Tarihi perspektifiyle bakildiginda yiiksek gelismis dijital cagda
“miikemmel insan” olarak posthuman perspektiflerle ve ileri Hermendtik anlayislarla ¢ok
boyutlu akademik cabalar, post sekiiler anlamlar kazandirabilen postmodern misyonlar
yuklenen irsat ¢abalari, alabildigine sanal aleme dogru akigkan, gelecegin yapay diinyalarina
dogru gelismeci yeni terimlerle donanan, dillendirilmeyen, konusulmadik hatta tartisilmadik
hi¢bir dini meselenin olamayacagi, klasik dini sistemlere onlarin tiim yapilarina karsi
olumsuz, yenileyici, giincelleyici elestirel hatta meydan okuyucu veyahut zengin alternatifler
iiretici hatta kayitsiz kalan yeni terminolojiler sunabilen varligi zor, ihtimal dis1 veyahut
imkansiz olan seylere talip olabilen, muhatap olarak fedakarliklarda alabildigine tutumlu
veya zengin sezgilerini aktarmada cimri ama dert, stres ve kriz aktariminda oldukca
cevresine yogun duyarlt olan insana yonelik 6zellikle asimetrik ve konvensiyonel olmayan,

iliskilere odakl1 farkli davet tipolojilerini 6ne ¢ikarmak istemektedir.

Son olarak Postmodern irsat anlayisinin gelecegine ¢ok boyutlu, savunmaci olmayan
radikal elestirel reddiyeciliklerle donanmis, canli interaktif iliskilerle zenginlestirilmis ¢oklu
teorik yaklasimlar hakimdir. Ozgiirliik ve esneklik ruhlarina uygunluk icinde gesitli fikirler
ve tasavvurlar bazinda “daha eklektik” karakteristikleriyle hareket eden bu anlayis daha
senkretik bir tavir géstererek hemen hemen her diisiince veya dini sistemden pragmatik bir

bagdastirict anlayiglarla kendilerine uygun olan1 devsirmek uymayanlar1 disarida birakmak
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suretiyle “acik biife inanglarla” daha iist seviyede ve yepyeni goriintii verecek varsayimlar
etrafinda toplanmak istemektedir. Zira insanoglu, dindar olsun olmasin gittikge
postmodernizmi bir ideoloji olmaktan ¢ikarip durum haline doniistiirmektedir. Eskiye ait
olanlarin kiiciiltiilip yeni olanlarin yiiceltildigi siiregler zinciri, dinin en biiylik meydan
okuyucusu olarak karsimizdadir. Insan, bireysel ve sosyal iliskilerini kiiltiirler ile cemiyetler
hakkindaki sorunlar temelinde eklektik bir tarzda birlestirici sonuglar verecek sekilde
evrimci biyolojik perspektiflerle, deneysel psikolojilerle saglamasi yapilarak, halka inmis
nano ekonomilerle ve ben merkezli biligsel antropolojilerden yola c¢ikarak anlamak ve
¢ozmek istemektedir. Buna karsin baslangicta reddettigi her seyle uzlasiya ¢oktan razi olan
insan, yok olmamak ve silinmemek i¢in artik olanlar1 sindirme ve benimseme

asamasindadir.
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Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) 'nin “Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil” Adl Eserinde Ayetler
Arasindaki Miindsebet

Oz

Ayetler ve streler arasindaki miinasebet ilmi, Kur’an ilimleri arasinda énemli bir yere
sahiptir. Cilinkii miinasebet ilmi bir yandan Kur’an’in i‘cazi ile dogrudan alakali iken diger
yandan da ayetten kastedilen mananin anlasilmasina yardimci olmaktadir. Mezkir ilim
hakkinda ¢alisma yapan miifessirler de bu ilmin 6nemi iizerinde 1srarla durmakta ve bu ilme
yeteri kadar hassasiyet gosterilmediginden yakinmaktadirlar. Kur’an’in i‘cazi ile dogrudan
iliskisi sebebiyle 6zellikle dirayet tefsirlerinde ve Kur’an ilimlerine dair yazilmis eserlerde

ayetler ve stireler arasindaki miinasebetler agiklanmaya ¢aligilmistir.

S6z konusu eserlerden biri de Ebii’l-Berekat en-Nesefl tarafindan kaleme alinan
“Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Tefsir” isimli tefsirdir. Eserinde sireler arasindaki
miinasebete deginmeyen Nesefi, bir¢ok ayetin Oncesindeki veya sonrasindaki ayetle
iliskisini kurmaya gayret etmistir. Bu ¢alismamizda biz de Nesefi’nin ayetler arasinda hangi
yonlerden miinasebetler kurdugunu misalleriyle ortaya koymaya calistik. Boylece hem
Kur’an ilimlerinin arasinda énemli bir yeri haiz olan miinasebet ilmi hakkinda ziyade bir
malumati ortaya koymayr hem de Nesefi gibi kiymetli bir miifessirin esrinde takip ettigi

metodun 6zel bir yoniinii belirlemeyi amagladik.

Anahtar kelimeler:

Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Tefsir, Miinasebet Ilmi, I’cazu’l-Kur’an
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Abstract

The science of the relationship between verses and surahs has an important place
among the Quran sciences. The reason for this, on the one hand, the science of relationship
is directly related to the I’jaz al-Qur'an, and on the other hand, it helps to understand the
meaning of the verse. Commentators who work on the mentioned science also insist on the
importance of this science and complain that not enough sensitivity is shown to this science.
Due to its direct relationship with the I’jaz al-Qur'an, the relationships between verses and
surahs have been tried to be explained, especially in the dirayah commentary and works

written on the Qur'anic sciences.

One of the works in question is the commentary named " Madariku't-Tanzil va
Hakaiku't-Ta'vil" written by Abu'l-Barakat al-Nasafi. al-Nasafi (D. 710/1310), who did not
mention the relationship between the surahs in his work, tried to establish a relationship
between many verses and the verses before or after them. In this study, we tried to reveal
with examples in which ways al-Nasafi established relationships between the verses. Thus,
we aimed to reveal more information about the science of relationship, which has an
important place among the Qur'anic sciences, and to determine a special aspect of the

method followed by a valuable commentator like al-Nasafi in his work.

Keywords:

al-Nasafi, Medariku't-Tanzil va Hakaiku't-Ta'vil, Science of Relationship, I’jaz al-Qur'an
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in bircok Onemli evsafi arasinda belki de en Onemlisi onun
Peygamberimizin kiyamete kadar devam edecek mucizesi olmasidir. Zira Allah’1 sifatlariyla
tanimak peygamberin davasinda sadik oldugunu bilmeye; peygamberin sadakatini bilmek de
mucizesini kabul etmeye baglidir. Bu sebeple Kur’an’in mucize olusunu konu eden 7 ‘cdzu ’I-
Kur’dn ilmine gerek miifessirler gerekse de dil alimleri tarafindan azami derecede ihtimam

gosterilmistir.

S6z konusu ilimle ilgilenen alimlerin biiyiik ¢ogunlugu Kur’an’in i‘cazinin beser
takatinin erisemeyecegi nazmi ve belagatinde oldugu kanaatine sahiptirler. Buna mebni
ozellikle dirayet esasl tefsir yapan miifessirler, eserlerinde bir yandan Kur’an’in {istiin
belagatini ortaya koymaya calisirken diger yandan da Kur’an ayetleri ve streleri arasindaki
uyum ve insicami izah etmeye gayret etmislerdir. Boylece ayet ve sireler arasindaki bagi
belirlemeyi konu eden Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver ilmi Kur’an ilimleri igerisinde

kendine yer bulmustur.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)’nin Bakara Stresi’ne dair su ifadeleri, ayetler ve
streler arasindaki miinasebetin hem Onemini hem de Kur’an’in i‘cazi ile olan iliskisini
ortaya koymaktadir: “Bu sirenin nazmimin incelikleri ve egsiz tertibi hakkinda kim
diigtiniirse Kur’an’in lafizlarinin fesahati ve manalarimin serefi agisindan mucize oldugu
gibi dyetlerinin nazmi ve tertibi agisindan da mucize oldugunu anlar. Muhtemelen Kur’an’in
tislubu agisindan mucize oldugunu soyleyenler de bunu kastetmektedirler. Ne var ki
miifessirlerin bircogunun bu inceliklere deginmediklerini gormekteyim...”! Calismamizin
konusunu tegkil eden tefsirinde Nesefi de metodunu takip ettigi Zemahseri (6. 538/1144) ve
Beydavi (0. 685/1286) tefsirlerinde oldugu gibi Kur’an’in i‘cdzini, dolayisiyla ayetlerin
birbiriyle olan iligkilerini yeri geldik¢e izah etmektedir. Nesefi’nin Meddariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil adli tefsirinin bu 6zelligini misalleriyle ortaya koymadan once konunun
daha iyi anlasilmas: i¢in Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver ilmi hakkinda genel bir malumat

vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.
1. Genel Hatlariyla Miinasebatii’l-Ayat ve’s-Siiver ilmi

Kaynaklardan elde ettigimiz bilgilere gore s6z konusu ilme ilk dikkat ceken Ebl Bekr
en-Nisablri (6. 324/936) olmustur. Kendisine bir ayet veya slire okundugu zaman o, “Bu
ayet ni¢in bu dyetin yanina konuldu?”, “Bu siirenin bu siirenin yanina konmasindaki hikmet

nedir?” gibi sorular sormaktaydi. Yine o, miinasebet ilmine vakif olmadiklar1 gerekcesiyle

! Ebii Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu’l-Gayb /et-Tefsirii'I-Kebir (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, 2003), XII, 125.
Asér, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 58 |




The Relationship Between the Verses in Abu'l-Barakat al-Nasafi’s Work Named “Medariku't-
Tanzil va Hakaiku't-Ta'vil”
Mehmet Zeki SUSLU
Bagdat ulemasin1 ayiplamaktaydi.?> Nisabtri hakkinda nakledilen bu haberden ve daha énce

zikrettigimiz Razi’nin konuya dair ifadelerinden de anlasilacagi {izere alimler miinasebet
ilmini 6nemi ve lizumuna dair ortak bir kanaate sahiptirler ve mevzu bahis ilme yeterince

thtimam gosterilmemesinden yakinmaktadir.

Yine kaynaklarda izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262) tarafindan bu ilme itiraz
edildigi de nakledilmektedir. Ona gore miinasebet giizel bir ilim olmasina ragmen onun
giizelligi ayn1 konu hakkinda olan ve basi ile sonu arasinda irtibat olan bir kelamda soz
konusu olur. Farkli sebeplerle gelen kelamda iliski kurmak zorlamadan ibarettir. Boyle bir
kelam arasinda iliski kurulacak olsa bile bu iligki zay1f bir irtibat olacaktir ki s6ziin en giizeli
olan Kur’an’da olmas1 s0yle dursun giizel bir s6zde dahi bundan sakinmak icap eder. Kur’an
ayetleri ve slreleri yirmi ii¢ sene zarfinda farkli sebeplere mebni nazil olduguna gore bunlar

arasinda bir miinasebetten bahsetmek miimkiin degildir.

Ancak bu itiraz ulema tarafindan kabul gérmemistir. Ciinkii ayetler niizulii itibariyle
farkli1 zamanlar ve olaylara mebni gelmis olsa dahi tertibinde bir hikmet vardir. Elimizdeki
Mushaf, Levh-i Mahfuz’dakiyle bire bir aymidir. Dolayisiyla ayet ve sirelerin tertibi
tevkifidir. Ayrica Kur’an’in nazmi ve lslubu onun i1‘caz yonlerindendir. Bu sebepten her
seyden evvel bir ayetin onceki ayetin tamamlayicist m1 olduguna yoksa miistakil bir ayet
olduguna bakmak, miistakil bir ayet ise Oncesindeki ayetle miinasebetinin ne oldugunu
arastirmak gerekmektedir. Ayni sekilde her stirenin 6ncesindeki sire ile baglantisin1 aramak
gereklidir.> Bununla birlikte ayetler ve sfreler arasinda kurulan bagin zayif olmasi, farkli
sebep ve olaylar {izerine nazil olmalarindan degil, insanlarin anlayislarindan
kaynaklanmaktadir. Bazilar1 ayetler ve streler arasinda zayif baglantilar kurabilmekte iken,

bazilar1 kuvvetli ve giizel bir miinasebet vechi bulabilmektedir.*

2 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Maisri el-Minhaci ez-Zerkesi es-
Safil, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), I, 62-63; Ebii’l-Fazl Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii, el-ltkdan fi Uliimi’l-Kur’dn,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale 2008), 630; Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Sireler Arasindaki
Miindsebet, (Ankara: DIB Yayinlar1 2009), 34.

3 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 63; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi
el-Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Ayat ve’s-Siiver, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1995), I, 6;
es-Silyliti, el-Itkan, 630-631. Izzeddin b. Abdisseldm’m itirazin1 ve itiraza kars1 verilen bu cevabi
naklettikten sonra Zerkesi, sz konusu cevabin slrelerin tertibinin tevkifi oldugu goriisiine mebni
sOylendigini ifade etmektedir ki, ona gore tercih edilen slre tertibinin de ayet tertibi gibi tevkifi
olusudur. Daha sonra bir¢ok misaller vererek her siirenin sonunun mushafta akabinde gelen stirenin basi
ile iliskili oldugu ifade eden Zerkesi su ciimleyi kullanir: “Siirelere nispetle aralarinda miinasebetin
oldugu sabit olduguna gore ayetler ve dyetlerin birbiriyle baglantili olusu hakkinda ne diisiiniirsiin?
Derinlemesine diigtiniiliince Kur’an in tamaminin bir kelime gibi oldugu ortaya ¢ikar” Bkz. ez-Zerkesi,
el-Burhdn, 1, 63-66.

4 Cemaliiddin Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki, ez-Zivdde ve’l-Thsin fi
Uliimi’l-Kur’dn (Riyad: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), VI, 299.
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Ayetler arasindaki irtibat, sonraki ayetin 6nceki Ayeti beyan etmesi, tekit etmesi,
sonrakinin Oncekinden bedel olmasi gibi acik bir irtibat olabilmektedir. Yine birbirine
atfedilen ayetler arasinda da atfin bir geregi olarak ortak bir nokta bulunmasi aradaki iliskiyi
kurmay1 kolaylastirmaktadir. Ancak bazen ayetler arasindaki miinasebet gizli olabilmekte ve
manevi karinelere ihtiya¢ duyulabilmektedir. Bu hususta _:bill/tanzir, ssbad\/mudddede,
Aok Vistitrad, o= Gws/husnii ‘t-tehalliis, J&E&NYVintikal ve adl Cws/huysnii’l-matlab
gibi basliklar altinda miinasebet cesitleri izah edilmistir.> Streler arasinda miinasebet ise
genellikle onceki strenin sonu ile sonraki slirenin basi arasinda veya oOnceki siirenin
muhtevasiyla sonraki sirenin muhtevasi arasinda iliskiler kurularak saglanmaktadir.® Bunun
yaninda slrenin konusu ve ismi arasindaki uyum, siirenin basi ile sonu arasindaki uyum da

sureler arasindaki miinasebetin konusu olarak degerlendirilmektedir.’

Calismamizin esasini teskil eden Nesefi Tefsiri’nde ayetler arasinda gerek zahiri olan
iliskiler gerekse de kapali olan iliskiler miifessir tarafindan siklikla izah edilmektedir.
Tefsirinin tamaminda oldugu gibi ayetler arasindaki s6z konusu iliskileri agiklarken de
Nesefi’nin Zemahseri’den etkilendigi agikca goriilmektedir. Bununla beraber Nesefi ayetler
arasindaki miinasebeti a¢iklamakta gosterdigi hassasiyeti streler arasindaki miinasebeti izah
etmekte gostermemistir. Bu sebepten c¢alismamizi Nesefi Tefsiri’nde ayetler arasindaki

miinasebeti agiklamaya hasrettik.
2. Medariku’t-Tenzil ve Hakiiku’t-Te’vil’de Ayetler Aras1 Miinasebet

Nesefl, bizim tespit edebildigimiz kadariyla yiize yakin ayetin tefsirinde ayetler
arasindaki miinasebete deginmistir. Bunlarin igerisinde sonraki ayetin oncesini tekit etmesi
veya beyan etmesi gibi aralarindaki baglantinin rahat kurulabildigi yerler oldugu gibi ayetler
arasinda daha derin bir diisiince ile kurulabilecek iligkileri de agiklamistir. O, ayetler
arasindaki miindsebeti izah ederken daha ¢ok ya Wl harf-i sartiyla baslayan sart climlelerini
ya da & harf-i atfiyla baslayan ctimleleri kullanmaktadir. Bunun yaninda iki ayet arasindaki
miindsebeti daha agik bir sekilde beyan ettigi 418 Lo lladl 4 5 “Bu dyetin oncesiyle baglanti
veghesi sudur” veya 418 La 4Y) oda (sane daede 4n5 “ Bu dyetin ifade ettigi mananmin
oncesiyle uygunluk vechesi sudur” tabirlerini nadiren de olsa kullanmaktadir. Buna bir misal
verecek olursak Nesefl, cuails && 58 & “Oyleyse, bir isi bitirince digerine giris”® ayetinin
oncesindeki ayetlerle iliskisini kurarken ciimleye “Ayetin oncesiyle baglant: vechesi sudur:”

tabirini kullanir. Daha sonra séz konusu miinasebeti su sekilde agiklar: “Allah

Ali Galip Gezgin, “Ayetler ve Streler Arasindaki Tenésiib ile Sdrelerin Tertibinin Tevkifiliginin
Kur’an’in Metin I¢i Baglami Agisindan Onemi” SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/30 (2018), 12-
13.

6 Zekeriya Pak, Tefsir Usilii (Ankara: Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlar1 2020) 165-166.

Gezgin, “Ayetler ve Sireler Arasindaki Tenasiib”, 16.

8 el-Insirah 94/7.
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pevgamberimize ge¢mis nimetlerini ve gelecege dair vaatlerini sayinca onu giikre, ibadette

calismaya ve ibadette yorulmaya, ibadetleri artarda yapmaya ve hi¢bir vakti kulluktan hali

birakmamaya, bir ibadeti bitirince ardindan bir digerini getirmeye tesvik etti.”’

Miifessirimiz, miinasebeti mukadder bir soru sorup bu soruyu cevaplamak suretiyle de
ortaya koyabilmektedir. Ayni iislup Zemahseri’nin tefsirinde de bulunmaktadir. Mesela
Nesefi, Zemahseri gibi su ayetin kendi icerisindeki miinasebetini agiklarken bu metodu
kullanmistir: 23 158 YA ) ide &3 355 Whe (3185 53al5 Lall (e 28R 301 2865180 2 G
Gy o&ile (& &) s N5 4y (yslelid o3 a1 5815 / “Ey insanlar! Sizi bir tek nefsten yaratan ve
ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakinin. Adimi kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik
haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”'° O, bu
ayetin tefsiri esnasinda su soruyu yoneltmektedir: “Ayetin nazmimn saglam olmasi takva
emrinden sonra takvaya sevk edecek seyin getirilmesini gerektirir. Allah’in insanlari bir
nefsten yaratmast ve devaminda zikrettigi tafsilat nasil takvaya sevk eder?” Akabinde
yonelttigi bu takdirl suale su cevab1 vermektedir: “Ciinkii insanlarin bir nefsten yaratilmasi
Allah’in yiice kudretine delalet eden seylerdendir. Bu gibi bir seye kddir olan her seye
kadirdir. Kudretinin altindakilerden biri de kdfir ve facirlare azap etmektir. Bu hususta
diisiinmek ise cezalandirmaya giicii olandan sakinmaya ve azabindan korkmaya sevk eder.”
Nesefi, Zemahseri’den farkli olarak mezkiir soruya su cevabi da vermektedir: “Yine bu ifade
Allah’in insanlara devamli bir surette verdigi nimetlere delalet eder. Dolayisiyla insanlarin

bu nimete nankorliik etmekte O’ ’ndan sakinmasi gereklidir.”"!

Nesefi’nin tefsirinde aralarindaki iligkiyi beyan ettigi ayetleri ve kurdugu

miinasebetleri su yonlerden incelememiz miimkiindiir:
2.1. Zathk Tliskisi

Zithk iliskisi (tezat) belagat ilminde iki ciimlenin birbirine atif harfiyle baglanmasi
(vasl) i¢cin gereken ortak noktalardan (cdmi‘) biridir. Terim olarak tezat, bir mahalde
birbirinin ardinca gelen (ayn1 anda bir mahalde bulunmalar1 miimkiin olmayan) ve aralarinda

son derece muhalefetin oldugu iki vuciidi (mahiyetinde selbin/olumsuzlugun olmadigi) isin

Bu hususta verdigimiz misal ve diger misaller i¢cin bkz. Ebli’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed
b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1995)
I, 108; 1, 530; 11, 246; 11, 814; 11, 817.
. en-Nisa 4/1.
1 Ebii’l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki
Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, (Riyad: Mektebetu’l-Abikan 1998), II, 5; en-
Nesefi, Medarik, 1, 229.
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arasindaki tekabiil seklinde tanimlanmaktadir.'> Kur’an’da da aralarinda zithik iliskisi olan
birgok ayet vardir. Nitekim bir¢ok yerde rahmet ayetlerinin akabinde azap ayetleri zikredilir.
Yine Kur’an’in bir adeti olarak hiikiimler beyan edildikten sonra s6z konusu hiikiimlerle

amel etmeye sevk etsin diye va’d ve va’id ifade eden ayetler zikredilir.

Nesefl, tefsirinde iman ve kiifriin; miiminler ile kafirlerin zikredildigi ayetler arasinda
genellikle zithk iliskisi kurmaktadir. Mesela O, ¥ & 538 & af aggsiill agile 21500135 Gl &)
O’y “Gergek su ki, kifir olanlart (azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlar icin

birdir; iman etmezler.”"?

ayetinin tefsirine baslarken bahse konu ayetin Oncesindeki
ayetlerle miinasebetinin zithk iligskisi oldugunu beyan eder. Ona gore Allah, dostlarini
kendisine yaklastirici sifatlariyla zikredince ve Kur’an’in onlar i¢in hidayet oldugunu beyan
edince akabinde bunun ziddi olan hidayetin kendilerine fayda vermedigi asilerin zikrine
baslamistir.'* S6z konusu ayetler arasindaki zithk iliskisi, imanin kiifre; miiminin kéfire zit
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu zitlik kiifriin iman esaslarindan birini inkar etmek
diye tanimlanmasi halinde s6z konusu olabilir. Zira bu sekilde kiiftir vuctidi olabilmektedir.

Aksi halde kiifiir imanin yoklugu olarak tanimlanirsa o halde aradaki tekabiil, tezat degil;

iman vucidi, kiifiir ademi olacag: i¢in tekabiilii’l-adem ve’l-meleke'® olacaktir. !¢
2.2. Istitrat

Istitrat liigatte siivarinin diismana yenilmis gibi goriinerek diismanindan kagmasi sonra
atin1 yeniden diisman {izerine siirmesi suretiyle gerceklestirdigi bir nevi savas hilesidir.!’
Belagat ilmine ait bir terim olarak ise bir maksada mebni getirilen kelamin arasinda soz
konusu maksat i¢in getirilmemis ama diger kelamla bir tiirlii baglantis1 olan bagka bir kelam1
zikretmektir.'® Baska bir ifadeyle diger bir kelami gerektirecek sekilde kelami sevk etmektir

ki, diger s6z asli maksatla degil, arizi bir maksatla zikredilmistir. '’

12 Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Muhtasaru’l-Medani, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari ty.), 239.
13 el-Bakara 2/6.
14 en-Nesefi, Medarik, 1, 19. Bu hususta bagska misaller i¢in bkz. I, 328; I, 643; II, 166; II, 169-171; II,
599; 11, 715.
Tekabiil dort kisimdir. Ciinkii aralarinda tekabiil olan iki seyden her ikisi ya vucididir ya da degildir.
Her ikisi de vuctdi ise ya her biri digerine kiyas edilerek anlasilir ki o zaman aralarindaki tekabiile
teddyiif ad1 verilir. Ya da iki vucidi miitekabilin anlasilmasinda birinin digerine kiyasi s6z konusu
degildir ki o zaman aralarindaki tekabiil tezattir. ki miitakabilden biri vucidi digeri ademi ise; sayet
ademi olanda vucldi olana da uygun bir mahalle itibar ediliyorsa o zaman buna tekabiilii’l-adem ve’l-
meleke denmektedir. Aksi hélde aralarindaki tekabiile tekabiilii’s-selb ve’l-icab adi verilmektedir. Bkz.
Muhammed A‘lda b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fartki, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1998), 111, 547-548.
16 et-Teftazani, Muhtasar, 239.
. Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale 1998), 110
18 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiiniin, 111, 141.
19 Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl, Mu cemu ’t-Ta rifdt,
(Kahire: Daru’l-Fadile ty.), 20; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyydat, 110
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Bu hususta Kur’an’dan bir¢ok misal verilmistir. Nesefi tefsirinde de konuya dair

misaller bulmak miimkiindiir. Bu misallerden birini su ayetin tefsirinde gorebilmekteyiz:
15 B e ol 305 s e s 1A GG A ol mally QD Edie e 8 AR e il
O sAlES egﬂ A 805 e sl e &) / “Sana hilalleri sorarlar. De ki: 'Onlar, insanlarin ve hac
vakitlerinin olgiistidiir’. Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir; iyi kimse kotiiliikten
sakinan kimsedir. Evlere kapilarindan girin; Allah'tan sakimn ki muradimiza erersiniz.”*°
Miifessirimizin ayet i¢indeki hilaller hakkinda soru sormakla evlere arkadan girmenin iyilik
olmadig1 arasindaki iligkiye dair beyanina gére Allah’in her yaptiginda bir hikmetin oldugu
malum olmasina ragmen ayin bazen eksik bazen tam olmasindaki hikmet sorulunca sanki
cevaben onlara “Bu soruyu sormay: birakin da hakikatte iyilik olmadigi halde sizin iyilik
kabul ettiginiz haslet hakkinda diigiiniin” denmistir. Ayrica ona gore séz konusu
miinasebetin istitrat yoluyla kurulmasi da miimkiindiir. Soyle ki kelamdaki asil maksat
hilalin hac vakitlerinin 6l¢iisii oldugunu bildirmektir. Evlere arkadan girmek onlarin hagta
yaptigi fiillerden olmasi dolayisiyla istitrat olarak s6z konusu kelam zikredilmistir. Yine bu
iki miinasebet vechesi disinda evlere arkadan girmenin iyilik olmadiginin ifadesi, onlarin
hilaller ile ilgili sorularindaki hatalarinin bir temsili olarak getirilmesi de miifessirimize gore
ihtimal dahilindedir. Yani bu soruyu soranin hali kapisin1 birakip eve arkasindan girmeye

calisanin haline benzetilmistir.?!

Nesefi’nin su ayet hakkindaki yorumunu ayetler arasindaki iliskinin istitrat ile
kurulmasina bir diger misaldir: 08 Gas 21 Ale 1885 2153 flk 56 S 1% gloaall 5 ilg g
£32Ki85 2805 allib (o SR 53052 48 D (5555 Lt Al (58 JA5055 G )k Wl 0805 / ki deniz
bir degildir. Birinin suyu tatli ve kolay icimlidir, digeri tuzlu ve acidir. Her birinden taze et
versiniz, takindiginiz siisler ¢ikarwrsiniz; Allah'in liitfuyla rizik aramaniz ve siikretmeniz igin
gemilerin onu yararak gittigini goriirsiin.”** Buna gore Allah tatl ve tuzlu suyu, miimin ve
kafir i¢cin bir mesel olarak beyan etmektedir. Sonrasinda iki denizin sifati ve o ikisine
bagladigi nimet ve bagisindan istitrat yolu iizere bahsetmektedir. Miifessirimize gore istitrat
disinda suna da ihtimal vardir: Allah miimin ve kafiri iki denize benzetmistir. Akabinde ise
igerisinden balik ve inci ¢ikmasi ve gemilerin iizerinde ilerlemesi hususlarinda tuzlu suyun
tathh sudan farkinin olmamasi dolayisiyla tuzlu suyun kafirden iistiin oldugunu beyan
etmistir. Halbuki kafirde hi¢ fayda yoktur. Nitekim ayni minvalde Allah 2 &e 38 S s r-u
R IR SEON S &b A / “Sonra kalpleriniz yine katilast, tag gibi, hatta daha da kati
oldu.” buyurduktan sonra e &) sl 4k £ 5458 (555 W ek &5 S Ade HA80 WsHlasl 6 &5
Goled U Jilay & Ly & 433 (e s W/ “Nitekim taslar arasinda kendisinden wrmaklar

20 el-Bakara 2/189.
21 en-Nesefl, Medarik, 1, 108.
2 Fatir 35/12.
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fiskiran vardir; yarilp su ¢ikan vardwr; Allah korkusundan yuvarlananlar vardiwr. Allah

yaptiklarinizdan gafil degildir’ buyurmustur.?

Nesefi tefsirinde miinasebetin istitrat yoluyla kuruldugu misallerden biri de su
ayetlerdir: Jeadll ) S5 3 K of ciale b Alliads ghs e Uh s sl dilan ) LY iass
&2 Ul e e 1805 B ke WA 8 Lagialia g Lagasd Db gle 4y &l Gl Ly &1, 41 e dmls )
& slasds A Gy eS-ujﬂ sz &) / “Biz insana, ana ve babasina karst iyi davranmasini tavsiye
etmisizdir. Annesi onu, gii¢siizliikten gii¢siizliige ugrayarak karninda tasimisti. Cocugun
stitten kesilmesi iki yil icinde olur. Bana ve ana babana giikret diye tavsiyede
bulunmusuzdur. Doniis Bana'dwr. Ey insanoglu! Ana baba, seni, kérii koriine Bana ortak
kosman igin zorlarlarsa, onlara itaat etme; diinya islerinde onlarla giizel geg¢in, Bana
yonelen kimsenin yoluna wy, sonunda doniisiiniiz Bana'dw. O zaman, yaptiklarinizi size
bildiririm.”** Nesefi’nin beyan ettigine gore Allah, bu iki dyeti dncesindeki ayette zikredilen
Hz. Lokman’in vasiyetindeki sirkten nehyi te’kid igin istitrat yolu iizere muterize ciimle
olarak getirmistir. Dolayisiyla iki ayette su mana ifade edilmektedir: “Biz insana anne-
babasina iyiligi tavsiye ettik ve sirkin ¢irkinligi dolayisiyla bu ugurda son derece gayret sarf

etseler dahi onlara itaat etmemeyi emrettik.”*>
2.3. Husnii’t-Tehalliis

Kur’dn ayetleri arasindaki miinasebet yonlerinden bir digeri husnii’t-tehalliistiir.
Husnii’t-tehalliis, baslangigtaki kelamdan bir diger kelama dinleyenin fark edemeyecegi
kadar ¢abuk bir sekilde bir miinasebet sebebiyle intikal etmektir.?® Bu miinasebet vechi
istitrat ile birbirine olduk¢a yakindir. Zira her iki iislupta da bir kelamdan digerine gegis s6z
konusudur. Ancak tehalliiste istitradin aksine ilk kelama doniis yoktur ve tehalliis yapilan

kelam iizerine devam edilir.?’

Nesefl, tefsirinde etkisi bariz sekilde goriilen Zemahseri’ye tabi olarak Suara
Stiresi’nde Hz. Ibrahim kissasinin anlatildig1 yetler arasinda 89. ayetin tefsirinden sonra
tehalliis iliskisinden bahsetmektedir. Her iki miifessirin izahina gére Hz. Ibrahim kavmi ile
konusmasinda ilk olarak onlara neye taptiklarini takrir sorusu olarak sormus,?® sonrasinda
s0zli kavminin taptig1 ilahlara getirerek onlarin fayda veya zarar vermeye gii¢lerinin

olmadigi, kendilerine tapanlari duyamayacaklarini belirterek putlara tapmanin batil

%) en-Nesefl, Medarik, 11, 383.
Z Lokman 31/14-15.
25 en-Nesefi, Medarik, , Medarik, 11, 318. Ayrica konuya dair diger misaller i¢in bkz. I, 408; I, 418; 1I,
474,11, 696; 11, 811.
26 es-SiiyQti, el-Itkdn, 632; et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin, 11, 46.
27 es-SityQti, el-Itkdn, 633; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyydat, 110.
2 es-Suara 26/70.
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oldugunu ispat etmistir.? Ardindan onlarin putlara kulluk etmede atalarina uyduklarini ve

bunun bir delil olamayacagini ifade etmistir.>® Akabinde o, bu soruyu kendine yéneltmis ve
bu kelamdan tehalliis yoluyla Allah’1 zikretmeye ve sanini yliceltmeye gegis yapmis,
yaratilisindan vefatina kadar Allah’in onun iizerindeki nimetlerini saymis ve ahirette
umdugu rahmeti beyan etmistir.>! Sonra Allah’a dua ve yalvarisa ge¢mis,>?> buna baglh
olarak da kiyamet giiniinii,>> Allah’in miikafat ve azabmi, o giinde kafirlerin duyacagi
4

pismanlik ve hiiznii, iman ve itaat etmek icin yeniden diinyaya dénmek isteyeceklerini?

zikretmistir.*

Goriildiigii lizere Zemahseri ve Nesefi’'ye gore Hz. Ibrahim’in sozleri igerisinde
tehalliis, Allah’in nimetlerini saymaya bagladig1 (& 368 8A gs'j\ / “Beni yaratan ve bana

236

dogru yolu gosteren O'dur. ayetiyle baslamustir.’” Ancak tehalliisiin Hz. Ibrahim’in

duasini bitirdigi & s 25 535 Y3 / “(Insanlarin) dirilecekleri giin, beni mahcup etme.”®
ayetinden kiyametin vastflarini zikrettigi s i 80 1 e Y1 655 Y3 O &85 Y 23/ “O giin, ne
mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o giinde
fayda bulur).”® ayetlerine gegisinde oldugu da sdylenmistir.** Bu ihtimallerin yaninda siire
icerisinde yeniden peygamber ve timmetleri arasinda gecen olaylarin anlatilmasina geri
dontldiigii icin kelamdaki s6z konusu intikalin tehalliis degil, istitrat oldugu da ifade
edilmistir. Yine Hz. Ibrahim’in sdzlerinin arasinda gegen ¢séa 38 8la gs'j‘ oY) S e apla
Gpalladl / “Iyi bilin ki onlar benim diismanimdir; ancak dlemlerin Rabbi (benim dostumdur);

Beni yaratan ve bana dogru yolu gésteren O'dur.”*!

ayetlerinde miinasebet vecihlerinden
husnii’t-tehalliis ve vesileyi zikrettikten sonra maksada gecis yapmak seklinde tanimlanan

husnii’l-matlabin bir arada oldugu da sdylenmektedir.*?
2.4. Takrir

Nesefi’nin ayetler arasinda kurdugu miinasebet yonlerinden bir digeri de takrir

iliskisidir. O baz1 yerlerde sonraki ayetin oncekini takrir etmek ic¢in getirildigini ifade

2 es-Suara 26/72-73.
30 es-Suara 26/75-77.
3 eg-Suard 26/78-82.
32 es-Suara 26/83-87.
X es-Suara 26/88-89.
e es-Suara 26/90-104.
&) ez-Zemahseri, el-Kessdf , IX, 400; en-Nesefi, Medarik, 11, 209.
=) es-Suara 26/78.
i Ebli Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitihu’l-Gayb fi’l-Kesf an
Kindi’'r-Rayb, (Dubai: Caizetii’d-Dubai ed-Devliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim 2013), XI, 382.
3 es-Suara 26/87.
£ es-Suara 26/88-89.
40 et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiintn, 11, 46.
4l es-Suara 26/77-78.
2 es-SiiyQti, el-Itkdn, 633; et-Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Fiiniin, 11, 46.
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etmektedir. Mesela Allah, Nisa Siresi’nin 146. ayetinin sonunda 1581 Ciaall A 3 sl
Gl / “Allah miiminlere biiyiik ecir verecektir.”* buyurduktan sonra su istifham ile ayetin
ifade ettigi siikreden miimine azap etmeyecegi hiikmiinii takrir etmektedir: &) &3 & Jad
Lle 15808 4 ()85 23505 257K / “Eger siz iman eder ve siikrederseniz, Allah size neden azap
etsin! Allah siikre karsilik veren ve her sevi bilendir.”* Benzer sekilde 3 Gia 132 355 5 (il
Cppianal) Ge Aalal 25 b & WA sUa) £ Ui sUaia 3% 48Y / “Su halde, kendisine giizel bir vaatte
bulundugumuz kimse -ki ona mutlaka kavusacaktir-, (swrf) diinya hayatinin gegici menfaat ve
zevkini yasattigimiz, sonra kiyamet giintinde (azap icin) huzurumuza getirilenler arasinda
bulunan kimse gibi midir?”** ayeti de dncesindeki & Y L g 55 WA slall pUad oo 5 (e s
Gsled S B3 YA/ “Size verilen seyler, diinya hayatinin gegim vasitast ve stistidiir. Allah
katinda olanlar ise, daha haywrli ve daha kalicidir. Hala buna akhimiz ermeyecek mi?”*

ayetini takrir etmektedir.*’

Yine miifessirimizin beyanina gore s Y3 150485 @ 1580 14l il WG / “Ey iman
edenler! Allah'tan korkun ve dogru soz soyleyin.”*® ayeti oncesindeki 15355 ¥ 1 sial Gl il
o 4 Do H&5 106 s A0 4158 sh 1331 (& “Ey iman edenler! Siz de Musa'ya eziyet
edenler gibi olmaywn. Nihayet Allah onu, dedikleri seyden temize ¢ikardi. O, Allah yaninda
serefli idi.”* ayeti takrir etmektedir. Soyle ki onceki ayet Peygamber Efendimiz’e eziyet
verecek olan seylerin yasaklanmasini ifade ederken, sonrasindaki ayet dili tutmak hususunda
Allah’tan sakinmak emri iizere bina edilmistir. ilk Ayette Hz. Peygamber’e eza vermenin
yasaklanmasmin iizerine aksinin emri getirilmistir. Onceki ayet yasaklanan fiilin
islenmesindeki Allah’in tehdidini ifade ederken sonraki dyet emredilen fiilin islenmesinde
vaadin oldugu manasini igermektedir. Boylece eza vermekten alikoyucu sebep ve ezayi terk
etmeye sevk edici sebep kuvvet kazanmis olmaktadir.>°

Konuya dair bir bagska misali su ayetin tefsirinden de verebiliriz: &) &as ) O sanedl eA\
S Eiad 5 AL Uiy 2l 3350 A5 (mdd (53 adiais Lind s LN Ul b it 2000 Ll (30
Osaang e 38/ “Rabbinin rahmetini onlar mi paylastirtyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin kimini otekine
derecelerle 1iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha

haywrlidir.”>' Nitekim Nesefi’nin izahina gore Allah bu ayette diinyanin degersiz ve az

L8 en-Nisa 4/146.

e en-Nisa 4/147. Bkz. en-Nesefl, Medarik, 1, 292.
) el- Kasas 28/61.

0 el- Kasas 28/60.

47 en-Nesefl, Medarik, 11, 272.

- el-Ahzab 33/70.

49 el-Ahzab 33/69.

30 en-Nesefi, Medarik, 11, 358.

51 ez-Zuhruf 43/32.
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oldugunu beyan edince akabinde gelen agisil cad 5L 586 Hal Uleal Saal 5 251 SN (& 41 Y515

sl e T taas Alad (e E “Sayet insanlarin kiifiirde birlesmis bir tek iimmet olmasi
(tehlikesi) bulunmasaydi, Rahmdn't inkdr edenlerin evlerinin tavanlarini ve ¢ikacaklari
merdivenleri giimiisten yapardik.”>* ayetiyle de dnceki ayette beyan edilen diinyanin Allah

katinda kiymetsiz olusunu takrir ve tekit etmistir.>
2.5. Tebyin

Bazen bir ayet, oncesindeki ayet veya ayetlerdeki anlasilmasinda giicliik ¢ekilebilecek
ifadeleri beyan eder mahiyettedir. Aslinda bu sekildeki miinasebet vechi oldukg¢a zahir
olmasina ragmen Nesefl, yeri geldikge sonraki ayetin onceki ayeti beyan ettigini belirterek
ayetler arasinda iliski kurabilmektedir. S6z gelimi Nesefi’ye gore Allah, &5 (e Py eS-\-u\ g
/ “(Restiiliim!) De ki: Size bunlardan daha haywlisimi bildireyim mi?” buyurarak Onceki
ayette zikredilen diinya nimetlerine insanlarin meylini kesmektedir. Ayetin devamindaki Gl
Ly et D5 B s Hlstm )5 80ekd 15005 L Cadla ) LS G 535 Slia a3 e VI
“Takva sahipleri icin Rableri yaminda, icinden irmaklar akan, ebediyyen kalacaklar
cennetler, tertemiz esler ve (hepsinin iistiinde) Allah'n hosnutlugu vardir. Allah kullarin

954

cok iyi goriir.”>* ciimlesi ise yeni bir ciimledir (ciimle-i miiste’nife) ve &0 ile isaret edilen

diinya nimetlerinden daha hayirlisinin ne oldugunun beyanina delalet etmektedir.>

Konumuza dair bir baska misal de sudur: Nesefi, {simaic b sl aileal 13 Gualls /

»36 ayetinin sonundaki

“Kendileri haksizliga ugradiklarinda yardimlasir, o¢lerini alirlar
Os»=ib fiilini kendilerine zulmedenden intikam alirlar diye izah etmektedir. Yani onlar
intikam alirken Allah’in tayin ettigi hududu asmadiklar1 gibi kendilerini zelil edip fasiklari
kendilerine kars1 da ciiretlendirmezler. Akabindeki ayet de intikamin haddini beyan
etmektedir: Gealdall Snd ¥ 45 o e 55308 alials Ve G e B 4 01355 / “Kotiliigiin cezast
da misli kotiiliiktiir, fakat her kim affedip 1slah ederse onun da ecri Allah’adir, her halde o
zalimleri sevmez.”>’ Miifessirimizin bu ayeti tefsirine gore ayette gecen ilk 43 koiliik
hakiki anlamda kullanilmisken ikincisine kotiliglin karsiligir oldugu icin koétiiliik tabiri
kullanilmistir. Yahut basina gelen kimse i¢in kotiiliik tagidigi i¢in bu isim verilmistir. Ya da
ilk kotiliik olmasaydi ikincisi hakiki anlamda kétiiliikk olacagi i¢in bu isim kullanilmistir.

Ciinkii haddizatinda o baskasina zarar vermektir. Kotiiliige misliyle mukabele etmek

sebebiyle giizel kabul edilmistir. Veyahut ikincisine kotiilik denmesinde affin tesvik edilen

22 ez-Zuhruf 43/33.
33 en-Nesefl, Medarik, 11, 524.
. Alu imréan 3/15.
33 en-Nesefi, Medarik, I, 165.
6 eg-Siird 42/39.
7 es-S0ra 42/40.
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bir sey (mendubun ileyh) olduguna isaret vardir. Yine O, ayetin sonundaki “her halde o
zalimleri sevmez” ifadesindeki zalimin ilk zulmii isleyen kimse anlamina gelebilecegi gibi

intikam alirken haddi asan kimse manasina da gelebilecegini soylemektedir.>®
2.6. Diger Miinasebetler

Nesefl, ayetler arasinda zikrettigimiz miinasebet vecihleri disinda da farkli iliskiler
kurabilmektedir. Mesela miifessirimiz 43l | saild 3al3 2 2830 W 0 a5 286 5 Ul W) o8
oS yuall (335 855885 / “De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insamim. Bana ilahimizin bir tek
Ilh oldugu vahy olunuyor. Artik O'na yénelin, O'ndan magfiret dileyin. Ortak kosanlarin
vay haline!”%® ayetinin dnceki Ayette beyan edilen miigriklerin 43 U2 % Lo 23T 3 Wl 1 35
Gslele U Jakla Cilas Sl Ui g 585 W 35/ “Ve dediler ki: Bizi cagirdigin seye karst
kalplerimiz kapalidir. Kulaklarimizda da bir agirlik vardir. Bizimle senin aranda bir perde
bulunmaktadir. Onun icin sen (istedigini) yap, biz de yapmaktayiz!”®® sézlerinin cevabi
oldugunu belirtmek suretiyle iki ayet arasinda baglanti kurmaktadir. Yani sanki Hz.
Peygamber onlara “Ben melek degilim, sizin gibi beserim. Ancak bana vahiy veriliyor size
degil. Bana vahyin gelmesi sebebiyle ben bir beserken peygamber olmam sahihtir.
Peygamber olduguma gore de sizin bana uymaniz gerekir. Bana vahyolunan igerisinde su

vardir: llahiniz tek bir ilahtir” demistir.®'

Konumuzla alakali bir diger misal de Nesefi’nin su ayetleri tefsiridir: sl Gl el
L 5 0 O 015805 (o380 Gl 5h 15l st VT e 38 (s &0a )30 s Jalally alogls b el 1558
el Clatal il Uty 151385 135 Gl 2k 515858k A clalial Vet 3 el Gl 4 2 5 sl
/ “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah
korkusuna daha c¢ok yakisan (bir davrams) tir. Allah'tan sakinin, dogrusu Allah
islediklerinizden haberdardir. Allah, iman eden ve iyi seyler yapanlara soz vermistir, onlara
bagislama ve biiyiik miikdfat vardir. Inkar eden ve dyetlerimizi yalanlayanlara gelince onlar
cehennemliklerdir.”®* Nesefi’ye gore ilk ayetin sonundaki “Allah'tan sakinin, dogrusu Allah
islediklerinizden haberdardir.” ifadesi icmalen hem vaade hem de va’ide isaret etmektedir.
Dolayisiyla sonrasinda gelen iki ayetten ilkinde s6z konusu vaad, ikinci ayette ise va’id

tafsili olarak anlatilmaktadir.%

L en-Nesefl, Medarik, 11, 514-515. Konuyla ilgili bagka misaller i¢in bkz. I, 503; I, 13; II, 151; II, 184,
11, 328; 11, 493.
3 Fussilet 41/6.
i Fussilet 41/5.
ol en-Nesefl, Medarik, 11, 490.
62 el-Maide 5/8-10.
03 en-Nesefi, Medarik, 1, 310.
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Bazen de bir ayet sonrasinda gelecek olan ayetler i¢in bir mukaddime mahiyetinde de

olabilmektedir. Nesefi su ayeti tefsir ederken bu konuya deginmektedir: &3 G G580 JSE &8)
ale aSs / “Siiphesiz, Kuran't hikmet sahibi ve her seyi bilen Allah katindan almaktasin.”®
Bu ayet, Allah’in sonrasinda zikretmeyi murad ettigi kissalar ve bu kissalardaki latif

hikmetini ve ilminin incelikleri beyan i¢in bir temhid yani hazirliktir.®

Ayetler arasindaki baglant: bazen kelamda gaib s1ygasindan muhatab veya miitekellim
stygalarma veya bunun aksi olarak tanimlanan® iltifat sanatiyla da kurulabilmektedir.
Nesefi’nin su ayetin tefsirine ge¢gmeden kullandigi climleler buna bir ornek teskil

etmektedir: &85 2Kl 208 G G5 (&8s Lﬁj‘ &35 1 sxe) Gl @G/ “Ey insanlar! O sizi ve
sizden evvelkileri yaratmis olan rabbinize kulluk ediniz ki korunup miittekilerden olasiniz”®’
Allah, onceki ayetlerde miimin, kafir ve miinafiklardan miikellefleri; onlarin sifat ve
hallerini, onlar1 cennetlik veya cehennemlik yapacak, Allah katinda degerli ve degersiz

yapacak kendilerine mahsus 6zelliklerini sayinca bu ayet ile onlara hitaba ydnelmistir.®

Ayetler arasindaki miinasebet, ayetin niizil sebebini zikretmekle de kurulabilmektedir.
Buna Nesefi’nin eserinden su dyetin tefsirini misal verebiliriz: G G (i &l slaz gl Zal
gl,;‘@ 5815 38l a3 R G 15055 Al B | sl L céi‘ 3 Ola V3 G5k ¥y &5 b céj‘
NI / “Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac
esnasinda kadina yaklasmak, giinah sayilan davramslara yonelmek, kavga etmek yoktur. Ne
hayir islerseniz Allah onu bilir. Bir de azik edinin. Bilin ki azigin en haywlisi takvadir. Ey
akil sahipleri! Benden (emirlerime muhalefetten) sakinin.”® Nesefi, ayetin sonundaki “Bir
de azik edinin. Bilin ki azigin en hayiwrlist takvadir.” climlesinin Oncesiyle baglantisini ayetin
niizul sebebi olan Yemenlilerin hacca gelirken yanlarina azik almayip tevekkiil ettiklerini
soyleyerek insanlara yiik olmalarini zikretmekle agiklamaktadir.”® Bunun benzeri bir durum
su iki dyet arasinda da s6z konusudur: 4 & 8 e G |85 Ly () siad U |5 o 501 15 3]
o 5E38 1550 1 408 08 81550 058 O U8 G il Gl 050 3 L W) Q0100 il Sl 008 (el 3R e
Odia &K ) / “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a iyilige erisemezsiniz. Her
ne harcarsamz, Allah onu hakkiyla bilir. Tevrat'n indirilmesinden once, Israil'in
(Ya'kub'un) kendisine haram lkildiklar: disinda, yiyecegin her tiirliisii Israilogullarina heldl
idi. De ki: Eger dogru sézlii iseniz, o zaman Tevrat't getirip onu okuyun.”’" Miifessirimiz bu

iki ayetten ikincisinin tefsirine gegmeden Once ayetin niizuliine sebep olan olay1 zikrederek

G en-Neml 27/6.

) en-Nesefl, Medarik, 11, 227.
50 el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, 31.
67 el-Bakara 2/21.

i en-Nesefl, Medarik, 1, 31.
9 el-Bakara 2/197.

7 en-Nesefi, Meddrik, 1, 112.
7l Alu imrén 3/92-93.
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iki ayet arasindaki iligkiyi beyan etmektedir. Buna gore Yahudiler, Hz. Peygamber’e: “Sen
Ibrahim’in milletinde oldugunu séyliiyorsun ama develerin etlerini yiyor ve siitlerini
iciyorsun.” deyince Efendimiz onlara “Ibrahim’e helaldi; biz de helal kabul ediyoruz.” diye
cevap vermistir. Yahudilerin “Bu, Ibrahim’in ve Nuh’'un dininde hep haramdi.” demeleri

iizerine onlar1 yalanlayan s6z konusu ayet nazil olmustur.”

Bunlarin yaninda Nesefi, ayetler arasindaki miinasebeti birden farkli sekilde de
kurabilmektedir. Su iki yetin tefsirinde bunun misalini gormekteyiz: < saldl 3 Ga sl ¥ (8
s Leho pb U3 ehe Ol 8 20 (35081 L addle 153 i (s G0 (5080 G 0 ) ) a5/
“De ki: Goklerde ve yerde gaybr Allah'tan baska bilen yoktur. Ne zaman diriltileceklerini de
bilmezler. Onlarin bilgileri, ahiret hakkinda, yetisip nihdyet buldu! Fakat onlar ondan sek
icindedirler. Haywr, onlar, ondan kérdiirler.”” 1lim sebepleri kendilerinde muhkem
olmasina ve bilme imkanlarinin olmasina ragmen miisriklerin yeniden diriltilisi inkar ile
nitelendirilmelerini ifade eden ikinci ayetin, gayba ait bilginin sadece Allah’a ait oldugunu
ve kullarin gayba dair bir bilgilerinin olmadigini ifade eden kendisinden 6nceki ayetle olan
miinasebetini Nesefl birka¢ farkli sekilde aciklamaktadir. Buna gore Allah, ilk ayette
acizliklerinin ve ilimlerinin kisir olusunun beyani olarak kullarin gaybi bilmedigini
zikredince sonrasindaki ayetle onlarin bundan daha fazla acizlige sahip olduklarini bildirerek
iki ayet arasinda baglanti kurmustur. Bu ziyade acizlikleri ise var ve varligi gerekli olan
amellerinin karsiliginin verilme vakti hakkinda bilgi sebepleri olmasina ve bu konudaki
ilimlerinin muhkem olmasina ragmen o giiniin var olmayacagini sdylemeleridir. Baska bir
ihtimal olarak Allah’in onlarin ilimlerinin saglam ve kamil oldugunu sdylemesi -cok cahil
birine istihza yoluyla “ne de alimsin!” demek gibi- tehekkiim icin de olabilir. Yani onlar
kiyametten siiphe ettikleri i¢in bilinmesine imkan olmayan kiyametin vakti sdyle dursun,
bilinmesine yol bulunabilecek olan kiyametin ispatindan dahi kér olmuslardir. Ayette gegen
53l fijlinin, 3« S0 “meyvenin olgunlasmast nihayete erdi” misalinde oldugu gibi
bitmek ve sona ermek anlamina gelmesi de muhtemeldir. Ciinkii kiyamet yok olusun
basladig1 nihal noktadir. Nitekim kelime ahiret hakkindaki bilgileri izmihlale ugradi diye de
tefsir edilmistir. Bu durumda kelimenin aslindaki <)\ fiili, yok olmalar1 ardi ardina

gergeklesti anlamina gelen oM sis &\ sgziinden gelmektedir. 7

Ayetlerin arasindaki miinasebeti belirlemek ve Ayeti gectigi baglam icerisinde
degerlendirmek kastedilen anlamin tespitinde 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim Nesefi’nin su
ayetin tefsiri esnasinda kullandig1 ifadeler buna bir misal teskil etmektedir: lae &l 3 &K 3l
ol pe G35 36 A (e Gl s ) AB G S 0t call QLS ) WS/ “Sana

72 en-Nesefl, Meddrik, 1, 189.
7 en-Neml 27/65-66.
74 en-Nesefl, Meddrik,11, 246.
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indirdigimizden siiphede isen, senden oénce indirdigimiz Kitap'lart okuyanlara sor. And

olsun ki, sana Rabbinden gercek gelmistir, sakin siiphelenenlerden olma.”” Nesefi ayetin
kendisinden 6nceki ayetle iliskisini beyan etmekle mezkilr ayetten maksadin ne oldugunu
aciklamaktadir. Buna gore kitab1 (Tevrat’1) okuyan Israilogullar1 hakkinda s6z ve onlarm
kendilerine ilim verilmekle nitelendirilmeleri 6nce gegince —¢iinkii Rasulullah’in durumu
Tevrat ve Incil’de yaziliydi ve onlar ogullarmi bildikleri gibi Peygamberimizi biliyorlardi-
Allah Kur’an’in ve Peygamberinin niibiivvetinin sthhatini bildiklerini tekit etmek istedi ve
bunda miibalaga ederek soyle sanki buyurmustur: “Faraza sende en ufak bir siiphe varsa ki
kendisine gsiiphe gelen kimsenin kurtulus yolu stiphesini gidermek icin dinin kanun ve
delillerine siiratle donmesi veya bilenlerle konusmasidir, o hdlde sen de Ehl-i Kitab’'in
alimlerine sor. Zira onlar sana indirilenin sahih oldugunu ¢ok iyi bilmektedirler ve senin

2

gibilerin miiracaatina uygundurlar.” Hasili maksat, Rasulullah’in kendisine indirilen
vahiyde siiphe etmekle vasiflanmasi degil; Ehl-i Kitab’in alimlerinin Peygamberimize

indirilenin dogrulugunda derin bilgiye sahip olmakla nitelendirilmeleridir.”
Sonug

Beser takatinin ¢ok iizerinde bir fesahat ve belagate sahip olan Kur’an, tehaddi ayetleri
dedigimiz ayetlerle muhataplarina benzeri bir kelam getirmeleri hakkinda meydan okumus
ve bunun yapilamayacagini beyan etmistir. Bu meydan okumaya ragmen Kur’an’in benzeri
bir kelamin getirilememis olmasi onun Peygamberimizin en biiylik mucizesi oldugunu ispat

etmis ve ilim adamlarin1 Kur’an’in i‘cazi iizerinde aragtirma yapmaya sevk etmistir.

Kur’an’in i‘caz yonlerinden birinin nazmi ve iislubu oldugu kabul edilmistir.
Dolayisiyla ayetler ve sureler arasindaki miinasebetler i‘caz vecihlerinden sayilmistir. Fasih
ve belig bir kelamda ciimleler arasinda baglanti ve iliskilerin olmas1 gerekli iken en fasih ve
en belig olan Kur’an ayetleri arasinda miinasebetin olmamasi1 —farkli zamanlarda ve farkl
olayla mebni nazil olsalar dahi- diisiiniilemez. Bu sebepten tefsir eserlerinin bircogunda
ozellikle de dirayet metoduyla kaleme alinan eserlerde siklikla ayetler arasindaki
miinasebetlere deginilmistir. Bu eserlerden biri de Ebii’l-Berekat en-Nesefi’ye ait olan

“Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil” adl1 eserdir.

Nesefi, eserinde her ne kadar sireler arasindaki miinasebetleri agiklamamis olsa da
bircok yerde ayetler arasindaki miinasebetleri konu etmistir. Tefsirinde agikladigi
miinasebetlerin 6nemli bir boliimiinde Zemahseri’nin etkileri s6z konusudur. Nitekim o,

bazen ibarede higbir degisiklik yapmaksizin Zemahseri’nin miinasebete dair climlelerini

7 Ynus 10/94.
76 en-Nesefl, Meddrik, 1, 554.
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nakletmekte; bazen de ciimlelerini Ozetleyerek aktarmaktadir. Bununla birlikte
Zemahgeri’nin ayetler arasindaki iliskiye deginmedigi yerlerde Nesefi’nin miinasebet

kurdugu da goriilmektedir.

Nesefl, ayetler arasindaki miinasebetleri izah ederken genellikle miinasebeti beyan
edecegi ayetin tefsirine baglamadan dnce sart-cevap ciimleleri veya & harf-i atfiyla baslayan
ctimleleri kullanmay1 tercih etmistir. Ayrica nadiren de olsa ayetin Oncesiyle baglanti yonii
sudur gibi bir ifadeyle veya mukadder bir soru zikredip o soruyu cevaplamak suretiyle de

miinasebeti beyan edebilmektedir.

Nesefl, ayetler arasinda tespiti daha kolay olan sonra gelen ayetin Oncesindeki
ayet/ayetleri zihne yerlestirmek (takrir), beyan etmek (tebyin) veya ayrintilariyla anlatmak
(tafsil) icin gelmis olmasi, sonraki dyetin Oncesinin cevabi veya ayetin sonrasi i¢in bir
mukaddime (temhid) mahiyetinde oldugu gibi miinasebetler kurabilmektedir. Bununla
beraber tespitinde zorluk olan ayetler arasinda zitlik olmasi, istitrat ve tehalliis iislubuyla
kelamda intikallerin yapilmasi gibi durumlar1 da izah ederek ayetler arasindaki baglantilar:
aciklamaktadir. Bu miinasebetleri ortaya koyarken genellikle de miinasebet yoniine uygun
fiil kullanarak miinasebetin sekline dikkat ¢cekmektedir. Ayrica yeri geldiginde ayetler

arasinda birden fazla miinasebet oldugunu da eserinde gostermektedir.
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Oz

Diinyanin kadim kiiltiirlerinin bir araya geldigi Hindistan, farkli dillerin, kiiltlirlerin ve
dinlerin bir arada bulundugu ve stratejik ticaret yollarmin gectigi bir iilkedir. Hindistan
bulundugu cografi konum nedeniyle hem ticari hem dini ve siyasi anlamda tarih boyunca
hep cazibe merkezi olmustur. 19. yilizyilda Hindistan Alt Kitasinda ortaya c¢ikan
Kadiyaniligin tesekkiilii konusu islenirken hareketin kurucusu Mirza Gulam Ahmed’in
hayati, kisiligi, aldig1 egitimler, yazdig1 eserler ve Miisliiman ahaliyi derinden etkileyen
Sipahi ayaklanmasi sonrasindaki cihad konusundaki fetvalar1 konusu incelenmektedir. Mirza
Gulam Ahmed daha sonralar kendisini 14. asrin Miiceddidi (yenileyici), Miisliimanlarin
Mehdisi, Hiristiyanlarin Mesihi, Hindularin Krigna-Avatart ve Hatmii-Niiblivve (Yari
Peygamber) olarak ilan etmistir. Mirza Gulam Ahmed’in kurdugu Kadiyanilik cemaati
Islami mi yoksa Ingilizlerin himayesinde ortaya ¢ikan bir olusum mu sorularma muhatap
olmus ve muhalifleri tarafindan sapkin bir mezhep olarak nitelendirilmistir. ingiltere’de
1600’1 yillarda kurulan “Dogu Hindistan Sirketi” araciligiyla Hindistan’a yerlesen
Ingilizlerin izledigi politikalar ve Miisliimanlarin biiyiik eziyet ¢ektigi Sipahi
ayaklanmasiyla sonuglanan somiirgecilik faaliyetleri islenmistir. Hint cografyasinda kurulan
ve merkezi Rabva’da bulunan Kadiyaniler, Amerika, Afrika, Avrupa ve Amerika’da

miintesipleri bulunmaktadir.

Bu caligmanin amaci, Mirza Gulam Ahmed ve sonrasi Kadiyanilik diisiincesinin
yeniden insa faaliyetlerini ve yasadigi donem aralig1 olan 1839-1908 donemine kadar olan
dini, siyasi, ilmi ve sosyal durumu ve Hint Yarimadasi’ndaki ve diinyadaki yerini, 6nemini
ortaya koyarak gilinimiize kadar olan yayilma faaliyetleri, Kadiyaniligin olusumuna etki
eden dini ve kiiltiirel unsurlar1 ortaya koyarak Kadiyaniligin kurulusu hakkindaki bilgi

boslugunu gidermektir.

Anahtar Kelimeler

Kadiyanilik, Cihad, Mehdi, Mesih, Krisna-Avatar, Sipahi ayaklanmasi
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Abstract

India, where the ancient cultures of the world come together, is a country where
different languages, cultures and religions coexist and strategic trade routes pass. Due to its
geographical location, India has always been a center of attraction in both commercial,
religious and political terms throughout history. While the subject of the formation of
Qadianism, which emerged in the Indian Sub-Continent in the 19th century, is discussed, the
life, personality, educations, works and fatwas of the founder of the movement, Mirza
Ghulam Ahmed, on jihad after the Sipahi uprising, which deeply affected the Muslim
people, are examined. Mirza Ghulam Ahmad later proclaimed himself as the Mujaddid
(renewer) of the 14th century, the Mahdi of the Muslims, the Messiah of the Christians, the
Krishna-Avatar of the Hindus, and the Hatmu-Nubuwwa (Semi-Prophet). We tried to
examine the Qadianism movement founded by Mirza Ghulam Ahmed, whether it is Islamic
or a formation that emerged under the auspices of the British, and the opponents put forward
as a heretical sect. The policies followed by the British who settled in India through the
"East India Company" established in England in the 1600s and the colonial activities that
resulted in the Sipahi uprising, which Muslims suffered greatly, were discussed. Founded in
Indian geography and headquartered in Rabva, Qadianis have followers in America, Africa,

Europe and America.

The aim of this study is to revealing the reconstruction activities of Mirza Gulam
Ahmed and his post-Qadiyani thought, the religious, political, scientific and social situation
between the period of 1839-1908, the period in which he lived, and its place and importance
in the Indian Subcontinent and in the world, the dissemination activities up to the present
day have affected the formation of Qadianism. The aim is to eliminate the gap in knowledge
about the establishment of Qadianism by revealing the religious and cultural elements that

make it possible.
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Giris

Her bilgi parcasi, bir olaymn ve olgunun anlamli biitliniine ve gergekligine ulasmada
elzemdir. Amacimiz Mirza Gulam Ahmed tarafindan baslatilan cemaatin' sosyo-kiiltiirel ve
diisiinsel zeminde arastirma ¢abasidir. Kadiyani/Ahmediye Cemaatinin olusumunun,
yayilmasinin ve gelisiminin dogru anlagilip saglam bir senteze eriselebilmesi ve varolus
kosullarmin arastirilmasi énem arzetmektedir. Islam Mezhepleri Tarihi alanindaki bilgi
boslugundan hareketle calismamizin amaci, Hint Alt Kitasindaki siyaset, sosyal ve
toplumsal yapi, din ve diisiince adaciklarindan olusan olusumlar1 incelemeye yonelik kitay1
kesfe cikma seyahatidir. Hint Alt Kitas1 heterojen yapisiyla tarih boyunca farkli dillerin,
dinlerin bir arada yasama zemini buldugu, farkli diisiince ve felsefi akimlarin birbirini
tamamlayabildigi, giivenli birlikteliklerinin anlamli Griintiiler olusturabildigi bir manzara

sunmaktadir.

19. Yiizyilda ortaya c¢ikan Kadiyanilik hakkinda ve yeserdigi topraklarin umumi
manzarast hakkinda bildiklerimiz, ¢ogu kez kisa ve teknik anlatilarla sinirlidir. Dolayisiyla
anlaml degerlendirmelerde bulunup ulasilabilen eserleri biitiinciil bir diizlemde inceleyerek
kadiyani cemaatinin miistakil yapisini tarihsel bilgi zemininde analiz ettik ve onu hem
tarihsel vesika hiiviyetine kavusturmaya hem de cemaatin olusumuna etki eden faktorleri
siralamaya ¢alistik. Boylece Gulam Ahmed ve ardillarinin tarihine ayna tutularak, tasavvur
cevrelerinin cemaatin olusumuna etki eden faktorler hususundaki merakini gidermeyi ve bu

konuda varolan boslugu doldururmay1 amagladik.

Gulam Ahmed’in ¢ocuklugundan itibaren hangi hocalarin nezaretinde hangi dersleri,
ne zaman ve nerede okudugunu ve hangi eserleri hangi lisanlarda yazdigi hususunda
ayrintili bilgiler ortaya konmustur. Bu eserlerle Gulam Ahmed’in yasadigi déonemin sosyal
ve kiiltiirel tarihini farkli zaviyelerden gozler Oniine segilemenin yani sira donemi
anlayabilmemizi miimkiin kilacak ve degerlendirme ufkumuza 6nemli bilgiler kazandirmay1
ongordiik. Gulam Ahmed ve iddialar1 hususundaki verileri titizlikle incelemek suretiyle

hareketi dogru konumlandirma imkanina kavustuk.

Hindistan, diinyadaki kadim dinlerin, dillerin ve kiiltlirlerin bir arada yasama imkani
buldugu ender iilkelerden birisidir. Hint alt kitasinin somiirge arayist i¢indeki devletler i¢in
cazibe noktas1 olmasinin arka planinda farkl etkenlerin oldugu sdylenebilir. Ornegin; Uzak
Dogu’ya giden yollarin hem kara hem denizcilik anlaminda kavsak noktasi olmasi bu

iilkenin stratejik 6nemini arttirmaktadir.

Her ne kadar Mirza Gulam Ahmet tarafindan Misliiman Ahmediye Firkasi olarak resmi niifus
sayiiminda kayit altina aldirilmis olsa da hareketin ulastig1 sayisal ve diigiinsel yapisiyla cemaat olarak
adlandirilmaktadir. (Osman Seker Tiirkiye Kadiyanileri Bagkani -May1s -2023)
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1700’li yillardan sonra Ingiltere’de gériilmeye baslayan sanayilesme, 1800
yillarindan sonra da diger Avrupa lilkelerinde ve Amerika’da yayginlagsmaya baslamigtir.
Boylelikle elle yapilan basit iiretim, yerini makinelerle yapilan karmagik iiretime birakmustir.
18. ylizyilda James Watt tarafindan buharla ¢alisan termodinamik makinanin icat edilmesi
iiretime yeni bir boyut getirmistir. 19. ve 20. yiizyillar Avrupa’da buharin sanayide, ¢eligin
endiistride kullanilmas1 ve sanayi devirimi baglamasiyla hammadde kaynaklarina gereksinim

artmistir.

Somiirge ve hegemonya arayisinda olan {ilkelerin hedeflerine ulagsmanin yolunu
somiirge topraklar1 bulup ucuz insan giiciinden faydalanmak da eklenmistir. Tarihsel olarak
1845-1875’lerde Hollanda, 1875 -1945 Ingiltere ve 1945°ten sonra da ABD emperyalist
ve kolonilesme c¢aligmalarina baslamistir. Somiirgecilerin ortak noktasi altin ve dogal
madenlere ulagsma, verimli topraklara sahip olma ve zenginlesmek giidiisiiyle hareket
etmektir. Kolonilerden gelen ucuz ham madde ve karin tokluguna calisacak kdleler,
somiirgeci lilkelerde sanayinin is giiciinii olusturmus ve bu {ilkelerin safi hasilasi

ylikselmistir.

Ingiltere, Uzak Dogu’nun kullanilmamis yeralt1 ve yeriistii zenginliklerini islemeyi
hedeflemis ve Hint alt kitasina yerlesmistir, bunun karsisinda engel olarak gordiigi
Miisliimanlarin diisiince yapilarinin degistirilmesi gerektigine inanmis ve bunu en iyi sekilde
gerceklestirecek, bu gorevi yiiriitecek Mirza Gulam Ahmed’i bir kanaat Onderi olarak
Hindistan Miisliimanlarina tanitmis ve onun fikirlerini desteklemistir. Ingiltere tarafindan
dini ritiieller, inanglar ve uygulamalar bireysel ihtiyaglara gore yeniden icat edilmekte,

degistirilmekte, doniistiiriilmekte, yaratilmakta ve yeniden islenmek istenmistir.2

Mirza Gulam Ahmed, Ingiltere’nin teklifini olumlu karsilamistir. Cocuklugu
hastaliklarla gegcen Mirza Gulam Ahmed hukuk okumayi denemisse de hukuk egitimini
tamamlayamadan fakiilteden ayrilip babasinin himayesinde Sialkot Bolge Mahkemesine
memur olarak goreve baglamis ve toplumun farkli kesiminden insanlarla iletisime ge¢mistir.
Ozellikle Hiristiyan, Hindu, Budist ve Caynist gruplarla dini tartismalar icine girip yerel
gazetelerde dini yazilar ile de daha fazla taninmistir. Somiirgeciler, kendilerine hizmet eden
yerel somiirge valilerini, kendi Kkiiltiir ve sanatin1 icra eden yerli sanatgilari, Bati
teknolojisini dizayn eden yerli miithendisleri, Batil1 yontem ve yorumlama aygitlariyla egitim
yapan yerli akademi ve akademisyenleri ve disiplinleri, ideolojik muhataplarini icat ederek

ortaya ¢ikarmak istemislerdir.>

113

Mustafa Alici, “Postmodern Ilahiya_t Hermendtigi-The Hermeneutics of Postmodern Divinity
Erzincan Binali Yllafmm Universitesi llahiyat Fakiiltesi (Asar) Dergisi, 1/1, (Ekim 2021), 29.
Alicy, “Postmodern Ilahiyat Hermenétigi’’, Asar Dergisi, 34.
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Mirza Gulam Ahmed, Kur'an-1 Kerim, tefsir, hadis alaninda ve diger dinler iizerinde
caligmalar yapmistir. Gaipten sesler duydugunu ve bunun “vahiy“oldugunu iddia etmistir.
Ardindan dort ciltlik Berdhin-i Ahmediyye’yi yazmustir. Kendisini 14. asrm miiceddidi,
Miisliimanlarin Mehdisi, Hiristiyanlarin Mesihi, Hindularin da Krigna-Avatar1 ve Hatm-i
Niibiivve oldugunu iddia etmistir. Gulam Ahmed, propaganda yaymina Ingilizlere kars:
gelmenin cihat sayilmayacagi yoniinde fetvalar verir ve glinlimiizde cihadin kiligtan ziyade

kalemle yapilmasi gerektigini belirtir.*

Hindistan’da dort biiyiik siinni tarikat bulunmaktadir. Bunlar; Cistiyye, Siihreverdiyye,
Kadiriyye, Naksibendiyye-Miicedidiyye’dir.’> Ingiltere’nin Mirza Gulam Ahmed gibi bir
figlirti tercih etmesinde din olgusunun ve hilafet anlayisinin Miisliiman toplumunda bulunan
karsiligina baglanabilir. Orta Dogu ve Hint alt kitasim1 basta vedizm ve mecusilik dini,
mitraizm gibi dinler bu bodlgedeki diger dinlerin de yayilma siirecinde felsefi yonden

etkilemistir.

Bolgenin tarihi goz Oniine alindiginda bu cografya Asya ile Avrupa arasinda eski
caglardan beri sliregelen seyahat ve ticaret nedeniyle ¢ok gd¢ alan pek ¢ok kavmin birlikte

yasadig1 bir yer olmustur.

Tiirk kokenli Ekber Sah doneminde 16. yiizyildan itibaren Islam ile Hinduizm
arasindaki anlagsmazliklar1 ortadan kaldiracak ve ortak inanglara dayali “tevhidi-i ilahi” veya
“dini ilahi” ad1 altinda eklektik bir din olusturma girisimleri ortaya ¢ikmistir. Ekber Sah’in
amaci, ¢ok dinli Hindistan’da uzlas1 i¢inde ortak bir senkretik din ortaya koymakti. 1602°de
bu eklektik dinin en 6nemli temsilcilerinden olan Ebu-l Fazl’in 6ldiiriilmesiyle bu din

kuvvetini kaybetmeye baslamis, Ekber’in vefatindan sonra Din-i [lahi tamamen bitmistir. ¢

Gelenkesel toplumlar, tarima dayali yasam siirdiiren, yasam alani olarak kirsal
bolgeleri tercih eden ve otoriterlige meyilli olan topluluklar olarak bilinmektedir. Hindistan
gibi dinlerin adeta ¢ikmaz sokagi kabul edilen, homojen olmayan toplumlarda baska dinlerin
ithali ya da dinler arasinda diyalogun imkansizligimi goéren Gulam Ahmed, kendini
Miiceddid, Mehdi, Mesih, Peygamber ve Krisna Avatar olarak ilan etmekte bir beis

gdrmememistir.’

19. yiizyil, Miisliman diinyasindaki entelektiiel huzursuzluk ve gerilimlerin doruga
ulastig1 ylizyil olmast bakimindan 6nemli bir kilometre tasi idi. Hint Alt Kitasi da soz

konusu huzursuzluk ve kaotik donemin ana merkezlerinden biriydi. Hindistan, kadim

Ethem Ruhi Figlal, Kadiyanilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, 1986), 53-54.
www.islamansiklopediisi.org.tr/Suhreverdiyye.

Yusuf Hikmet Bayur, /6. Asirda Ekber Gurkan (Istanbul: 1943), 536.

Siddik Korkmaz, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Grafiker Yaymlar1 2015), 536.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 79 [

- NV NN




Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) 'nin “Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil” Adl Eserinde Ayetler
Arasindaki Miindsebet

kiiltiirlerin ~ sentezlendigi farkli diinya goriisleri arasindaki kiyasiya miicadelenin
yasanmasinin yani sira Islam, Hinduizm ve Hiristiyanlik dinleri arasinda davet savas
yasandig1 bir bolge idi. Toplumda gerilimler artmis ve bir kivileim atesi beklenirken
Miisliimanlarin aleyhine kotii sonuglar doguran 1857 yilinda Sipahi ayaklanmasi ortaya
cikmist. Ingilizler sipahi ayaklanmasmi bastirmis ve Miisliimanlar bedelini ¢ok agir
O0demislerdi. Ayaklanmanin kanli bir sekilde bastirilmasi, Hindularla Miisliimanlar1 birlik
icinde tutmamis aksine aralarinda bazi sikintilar yasanmisti. Hindularin ‘Oz Egemenlik’’
adiyla baglattiklar1 ve 1885°te kurduklar1 Hind Milli Birligine, Hindu milliyetgiligi sebebiyle
Miisliimanlar katilmamisti. Buna karsilik Miisliimanlar da 1906 yilinda Hindistan Miisliiman

Birligi (Muslim League)’ni kurmuslards. 8

Emperyalist ingiltere, Hindistan’a Dogu Hind Sirketi vasitas1 ile sizmistr. Ulkenin
bereketini somiirerek ve kuvvetini tiiketerek her tarafa zorla girmisti. Giinler gectikce
Hindistandaki giiciinii artird1. Ister Hintli olsun isterse Miisliiman olsun, herkesi cihada davet
ettiler.’ Ingilizlerin Pencap Valisi Sir John Lawrence (6.1296/1879), Ingiliz ordusunu
toparlayarak isyani siddetli bir sekilde bastirdi. Lawrence, baskent Delhi’yi 1857 yilinda
tamamen ele gecirdi ve ¢ok biiyiilk zuliimler ederek halktan intikam aldi.!® Somiirgeci
Ingilizlerin idaresine kadar Hindistan’da halk ister Miisliiman ister Hindu ister Siinni veya
Sii olsun, Hint-Tiirk hiikiimdarlarin yonetiminde esit idi. Biitiin halk giiven i¢inde yasiyordu.

Ancak Ingilizlerin hakimiyet kurmasiyla isler tamamen degisti.!!

Mirza Gulam Ahmed'in goriislerini siirdiiren Kadiyaniler, cihad kelimesinin ¢aba ve

glic anlamlarindan hareketle ii¢ ¢esit cihat oldugunu belirtmislerdi:

1.Diismana karst cihad: Peygamberimiz ve sahabelerinin hicretten sonra miisriklere

kars1 yaptig1 miicadeledir. Allah bu miicadelede asiriya gidilmemesini emretmistir.

2. Seytana karsi cihad: Bu cihat Kur'an-1 Kerim ve onun emirlerini yaymak igin

yapilan miicadeledir.

3. Nefse kars1 cihad: Bu cihad ise Allah'a yakinlasmak ve iyi bir kul olabilmek i¢in

kisinin nefsinin kotii arzularindan uzaklasmasidir.

Mirza Gulam Ahmed 1839 veya 1840 yilinda Pencap eyaletinin Gurdaspur
bolgesindeki Kadiyan’da dogmustur. Mirza Gulam Ahmed’in atas1 Mirza Hadi Beg’tir.

Mustafa Keskin, Hindistan Miisliimanlari’nin Milli Miicadele’de Tiirkiye’ye Yardimlari, (Kayseri:
1991), 39.

Abdiilhamid Muhsin, Islama Yonelen Yikici Faaliyetler, ¢ev. Saim Yeprem-Hasan Giileg (Ankara:
1973), 255.

10 Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1987), 3/ 303. )
Durmus Bulgur, “Ticaretten Sémiirgecilige: XIX Yiizyilda Hindistanda Ingiliz Hakimiyeti”, Divan Ilmi
Arastirmalar, (Istanbul: 2004), 82.
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Semerkant’tan Hindistan’a go¢ eden Mirza Hadi Beg, 200 kisilik bir grup ile Gurdaspur
civarindaki bir kasabaya yerlesir ve buraya ‘islampur’ admi verir. {lk zamanlardan itibaren
idarecilerine olan bagliliklarindan 6tiirii aileye Babiir, 70 kdytiin gelirini verir ve Mirza Hadi
Beg’i kadi tayin eder. Bdylece kasaba ‘Islampur Kadi’ ismini alir ve zaman icerisinde
‘Kadiyan’a doniisiir. Ailenin soyu, Mogol Haci Barlas'a dayanir. Gulam soyunu eserlerinde
sOyle tanitir: “Babalarim ve atalarimin tarihine dair okudugum bazi kitaplardan onlarin

Mogollardan olduklarini dgrendim. Babamdan da ayn1 seyi isittim”.!2

Cocuklugu ve ilk genclik yillarim1 Kadiyan’da geciren Gulam Ahmed; Kur’an-1
Kerim, Arapca, Fars¢a, mantik ve felsefe dersleri almisti. Cocuklugunda sade bir hayat
yasayan Mirza Gulam Ahmed, diinyevi islerden uzak ve unutkan birisiydi. “Zaman1 bilmek
zorundaydi, cebinden saati ¢ikarir ve birden baslayarak saymaya baglardi. Ve o zaman bile,
parmagiyla sayarken, rakamlar yiiksek sesle sdylemeye devam ederdi galiba unutuyordu”!3,
Mirza Gulam Ahmed, 1886 yilinda yayinlamis oldugu Siirme-i Cesme-i Arya isimli kitabiyla
miiceddidligini ispatlamaya calismistir. Daha sonraki yillarda ise Kerametii’s Sadikin

(1893), Hamametii’l-Biisra (1893), Nuru’l-Hak (1894) ve Swru’l-Hilye (1894) isimli
kitaplar1 yaymlamaisti.

Berahin-i Ahmediye Gulam Ahmed, 1880 yilinda Hindu ve Hristiyanlara karsi
Berdhin-i Ahmediye isimli elli ciltten miirekkep kiilliyat yazacagim agiklamistir.'* Elli cilt
yazacagini ifade etmis, ancak sonucta bes cilt yazmistir. Elli ile bes arasinda 0 (sifir) fark

var, diyerek yazmama nedenini agiklamistir. '

1885 yilinda on dordiincii hicri ylizyilin miiceddidi oldugunu ilan etmistir. Kendi
iddialarma gore o, bir miiceddid (dini yenileyici), mehdi, mesih hatta nebi ve resuldiir.
Kendisi Miisliimanlarin bekledigi Mehdi, Hiristiyanlarin bekledigi Mesih olmanin yaninda,
Hindularin bekledigi Krisna-Avatar’dir. Ileri siiriilen bu iddialar genel anlamda bdlgedeki
dini anlayislarin sahip oldugu kurtaricit fikrini de yansitmaktaydi. Oysaki Hint dinine
mensup insanlar zihinlerindeki Tanr1 algisin1 yasam tarzlarina gore yansitmis, tek tanrici
olmasina karsin tarihi gelismelerin ortaya koydugu ve tanrilarini; eli, kolu, gézii olan yiyip
icen varliklar olarak tasvir etmislerdir. Bu anlamda diger semavi dinlerden ayrilan bir dindir.

Bu iddialarla birlikte itikadi olarak Eg’arl ve Maturidi kelamcilarin goriislerini benimseyen

Mirza Gulam Ahmed, The Essence of Islam (United Kingdom: Islam International Publication 3rd
edition, 2007); Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 36-38.

13 Mirza Bashir Ahmad, “Sirat el-Mehdi”, 1/4 Nazarat Ishaat, Zia-ul-Islam Press, 1/180.

14 Gulam Ahmed, Kitabu'l Beriyye Onsoz, (London:(1898), 13.

15 Ethem Ruhi Figlal, Kadiyanilik, (Izmir: 1986), 50.
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Kadiyaniler’e gore iman, Kur'an-1 Kerim’de gectigi gibi dil ile ikrar kalp ile tasdik etmek

demektir. '

“Benim bu manevi ve ruhani mertebeye yiikseltildigimi gizlersem haktan ayrilmis
olurum. Allah-u Teald siiphe gotiirmez kelamiyla beni taltif etmis ve gdérmeyenleri
gordiirmek, hakikati arayanlar aradiklar1 gayeye eristirmek ve hakikati kabul edenlere pek
coklarmin dem vurdugu fakat pek az kimsenin kesfettigi berrak pinar hakkinda miijde

vermek i¢in beni segmigtir”. !’
1. Mirza Gulam Ahmed’in Mehdilik ve Mesihlik ve Krisna-Avatar iddialar

Mirza Gulam Ahmed miiceddidligi ile ilgili olarak Ayine isimli eserinin 346. sayfasi,
Risal-i Tuhfe-i Bagdat isimli eserinin ve el-Mektub isimli eserinin 6. sayfalarinda sunlari
soyler: “Allah beni bu yiizyil ve bu zaman igin imam ve halife kildi ve beni bu yiizyilin
basinda insanlart karanliklardan aydinliga cikarmam icin miiceddid olarak génderdi.”'®
Mirza Gulam Ahmed, her firsatinda Ingiliz Hiikiimetinin destekgisi oldugunu dile
getirmistir. “Kalemimle hizmet ediyor ve eserlerinde Ingiliz Hiikiimeti ne sadakat ve
muhabbeti yaziyorum...Biz kalemimizle bu devletin emrindeyiz; iyiligi icin duaciyiz,
hizmetkariyiz. Gercek Islam delillerini, yumusaklikla, muhtelif iilkeler halklarina arz
etmekle emrolundum; bu yiizden kanatlart altinda hayatimi sulh ve giiven iginde

siirdiirdiigiim Ingiliz Hiikiimetine karsi herhengi bir kotii diisiincem yoktur”.*

Kurtaric1 fikri, ii¢ semavi din olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’te de
goriilmektedir. Bu dinlerdeki Mesih telakkisi, kiyamet kopmadan once, diinyada yasanan
haksizliklara son vererek ve adaleti yeniden saglayarak cenneti bir kutsal devir
olusturulacagi seklindedir. Kiyametten once gelerek insanligi kurtaracak olan bu sahus,
Yahudilikte Hz. Davud’un soyundan gelen bir kral, Hiristiyanlikta ve islam’da Hz. isa’dr.
Sunu da belirtmemiz gerekir ki Islam’daki Hz. Isa beklentisi ile Hiristiyanliktaki Isa

beklentisi arasinda fark bulunmaktadir.?°
1.1. Mehdiligin Mensei ve Dinlerde Kurtarici Fikri ve Temelleri

Mehdi sozciigiiniin kokenine iliskin olarak iki goriis bulunmaktadir. Mehdi inancinin

Siimer devleti orijinli oldugu Babil ve Misir’da gelistigi diisiincesidir. Ilk 6rneginin kurdugu

Ahmet Yénem, “Kadiyanilik Baglaminda Mehdilik”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/2 (2011), 175-191.

Mirza Gulam Ahmed, Islamiyetin Ogrettigi Esaslar. ¢ev. Sinasi Siber (Tilford United Kingdom Islam
International Publications, 1992), 171.

18 Ismail Mutlu, Mezhepler Nasil Ortaya Cikti, (Mutlu Yaymeilik 2000), 390.

. Figlah, Kadiyanilik, 50.

Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici Inanisina Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik
Tipolojileri”, Beklenen Kurtarici Inanci, haz. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Istanbul 29 Mayis
Universitesi Kuramer Yayinlar1, 2017), 291-353.
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merkezi devletiyle asirlar boyu Mezopotamya’da siiren teokratik tapinak sehir yonetimine
son veren ve kendisine “Sarkissati” Diinya Kral1 iinvan1 veren Akad Kral1 I. Sargon’da (MO

2350 yillar1) ve Babil Krali Hammurabi’de (MO 1728- 1686) goriilmektedir.?!
1.1.1. islam’dan Onceki Dinlerde Kurtaric Fikri

Sasani Kiiltiir Cografyasi: Iran, cografi yap itibariyle kiiltiirel etkilesimin merkezi
durumunda bulundugu i¢in Giiney Asya dinleri iizerinde de oldukga etkilidir. Mecusi kutsal
kitabt Avesta’nin 6zl niteligindeki Gatalarda kullanilmaktadir ‘‘Saosyand’ kelimesi
genellikle kurtaric1 anlaminda kullanilmaktadir.22 Oncelikle Niizul-ii Isa ile kastedilen Hz.
Isa’nin ¢armihta 6lmedigi, Allah’mn onu kendi katina yiikselttigi ve kiyamete yakin tekrar
yeryliziine gelecegini (Niizul) ileri sliren Miislimanlara ait bir goriis bulunmaktadir.
Yahudilikte Isa, babasiz olarak diinyaya gelmemistir. Meryem’in nisanlist Yusuf’un
ogludur. Isa peygamber Tevratta miijdelenen Mesih degildir. Kendini Allah’1in resulii sanan
yalancinin  biridir. Nitekim Yahudilerin ¢abalariyla carmihta o6ldiiriilmiistiir.?? Peki
Hiristiyanlikta Isa’nin durumu nedir, kurtarict olarak gelecek mi? Bu sorular hakkinda

sunlar sdylenebilir:

Dinler tarihi gelenegi agisindan bir kurtarict beklemek iki sekilde algilanmaktadir.
Birincisi iman dahilinde inan¢ meselesi olarak ele alinmasi iken ikincisi ise inan¢ konusu
yapilmadan kiiltiirel bir olgu olarak kabul edilmesidir. Ornegin Hiristiyanlik acisindan
kurtaric1 beklentisi (Mesih) imanin konusu olurken Siinni Miisliimanlar acgisindan kiiltiirel

bir fenomen olarak degerlendirilmektedir.?*

Mirza Gulam Ahmed’in mesihlik iddias1 dogrudan dogruya Isa b. Meryem’in tabii bir
oliimle o6ldiigii iddiasina dayanir. Mirza, Hz. Isa'nin carmiha gerildigini ve carmihta
6lmedigini iddia etmektedir. Ona gore, carmihta 61dii sanilarak birakildig1 magarada Hz. Isa,
kendine gelerek yaralarini ‘“‘Merhem-i isa” denilen bir ilagla iyilestirmis ve Incil’i 6gretmek
ve kayip on Israil koyununu (kabilesini) aramak icin Kesmir’e gelmistir. Burada yirmi iic
yasinda vefat eden Hz. Isa, Sirinagar’a gomiilmiistiir. Bu nedenle kiyamet 6ncesinde

Beklenen Mesih, Hz. Isa degil; Hz. Muhammed’in {immetinden, yaratilis bakimindan ona

= Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,

2003), 28/371-374.

Ekrem Sarikcioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi), 112; Mustafa

Ozbas, “Miisliimanlarda Kur'an Dis1 Inanglarin Temelleri”, HakSoz, (Temmuz 1982), 18-19.

Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Inanct ve Tasavvurlar: (Isparta: Diisiin Yaymcilik, 2017), 16.

24 ilbey Délek, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenen Kurtarici (Mehdi) Algisi”, 21/1 (Adana:
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2021), 190.

22

23
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cok benzeyen birisi olacaktir. Miisliimanlarin bekledigi Mehdi de ayri bir kisi olmayacaktir.

Mesih ile ayni kisi olacaktir. Bu kisi de Mirza Gulam Ahmed’den baskasi degildir.?®

Mirza Gulam Ahmed, Hiristiyanlarin Isa’nin Allah’mn oglu olarak nitelendirmelerini
kabul etmez. Gulam Ahmed Isa’nin dliimiiyle ilgili olarak Kur’an’dan Al-i Imran suresi 55.
ayeti delil olarak gosterir: ““Ey Isa, ancak ben seni vefat ettirecegim. Seni katima
viikseltecegim. Seni kdfirlerin su¢lamalarindan tertemiz kilacagim. Sana uyanlar: kiyamet

giiniine kadar kdfirlere iistiin kilacagim...”®

Gulam Ahmed, yukaridaki ayet-i kerimeden de anlasildigi gibi Hz. Isa’nin (a.s.)
Oliimiiniin ardindan Allah (c.c) nezdinde yiikseltilmistir. “Seni katima yiikseltecegim”
ciimlesi “Seni vefat ettirecegim” ciimlesinden sonra gelmektedir. Once zikredilen, nce vuku

bulmustur.?’
1.2. Gulam Ahmed’in Kismi-Niibiivvet ve Vahiy Anlayisi

1900 yilinda Mirza Gulam Ahmed Kurban Bayraninda bir hutbe okur ve kendi
ifadesine gore hutbe gelen vahiylere dayanarak Arap dilinde irticalen yapilms ve benzerinin

yapilmas1 miimkiin olmayan bir hutbedir.*3

“Benim efendim Muhammed-i Mustafa niibiivvetin hatem mertebesinde oldugu gibi
stiphesiz ben de velayetin hatem mertebesindeyim. Stiphesiz o, Hatemii’l Enbiya’dir ve ben
de Hatemii’l Evliya’yim. Benden sonra, benden olan ve benim ahdim iizerinde bulunan

disinda bir veli yoktur.”*

Babasinin vefat ettigi yil ilk defa vahye muhatap olan Gulam Ahmed’in hayatinda
yeni bir devre baglar. O, babasinin vefati sonras1 ‘‘Ve’s-Semai ve’t-Tarik’ (goge ve gece
ortaya c¢ikana and olsun) ve ‘Eleysallahii bi kdfin abdehii’> (Allah kuluna yetmez mi?)*°
seslerini isitir. Bundan bdyle vahiy, ona yagmur taneleri gibi indirilmeye baslanmustir. 3!
Dikkat edilecek olursa bu iki ayet, Tarik ve Ziimer surelerinden alintidir. Allah, vahiyle onu

resul kilmistir ve biitiin peygamberlerin nesebini isim olarak ona vermistir. O, bunun

2= Ethem Ruhi Figlah, “Kadiyanilik>’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/137-139.

A Besiruddin Mahmud Ahmed, Ahmediyet’e Davet (Davetii’l Emir) (Almanya: 2013), 23; Hz. Mirza
Gulam Ahmed, Isa Mesih Hindistan'da, cev Abdulgaffar Han (fslam International Publications
Limited, 2008), 57.

2 Besiruddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediyye Cereyani, gev. Sinasi.Siber (Rabvah: 1974), 12.

2 Besiriiddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediyye Cereyani, 236; Figlal, Ahmediyye Mezhebi (Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar1), 6-178.

» Mirza Gulam Ahmed, Hutbe-yi Ilhamiye, (Kadiyan: 1901).

30 Mirza Gulam Ahmed, Hakikatul-Vahy, (London :1907), 85; Ethem Ruhi Figlal, Kadiyanilik, 4.

31 Mirza Gulam Ahmed, Hakikatul-Vahy, 13.
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neticesinde Adem, Sit, Nuh, Ibrahim, Ishak, Ismail, Yakup, Yusuf, Musa, Davut ve Isa

oldugunu sdyler.*

Vahiy oldugu iddia edilen su climleler de dikkat ¢ekicidir; ‘‘Sen gazap ettiginde ben
de gazaba gelirim, sen sevdiginde ben de severim. Allah seni her seyden iistiin kildi. Allah
sana gokyliziinden sirlar indirdi. Senin tahtini biitiin tahtlarin iistiinde yaratti. Allah senin

diismanlarin1 darmadagin ve paramparga kilsin.”*3?

1.3. Gulam Ahmed ve Vahiy Gerc¢ekligi

Mirza Gulam Ahmed’in “beseri ideolojik™ hareketinde kehanette bulunma, gaybi
bilme, keramet ve mucizeler 6nemli bir yer tutmaktadir. Basta tabiat olaylari, siyasi olaylar
ve diigmanlarinin 6liimleri ile ilgili olanlar1 saymak miimkiindiir. Buna 6rnek olarak basta
deprem, veba salgimi, giines-ay tutulmasi, muhaliflerinin Slecegi tarihler, Iran devletinin
yikilisi, birinci diinya harbi, Bengali’nin béliinmesi, Amerika’da Mesih’in gelisini beklemek
iizere bir Hiristiyan mezhep kuran John Alexander Dowie’nin 6liim tarihi zikredilebilir.
Ayrica Besiriiddin Mahmut Ahmed, onun oliileri dirilttigini, korleri goriir, sagirlart isitir
hale getirdigini ve ciizzamlilar1 iyilestirdigini sdylemektedir.** Abdullah Atham ile
Miibahalesi, Swami Dayananda Sarasvati’nin kurdugu Arya Samaj mezhebine mensup
Lekram Pagaveri’nin o6liimii vb. konularda kehanetlerde bulundugu gézden kagmamaktadir.
Gulam’m bu tasavvurlart giiniimiiz postmodern din anlayisina malzeme saglamaktadir.
Ciinkii gegmisten beri Bati, yarattig1 ideolojik yontem ve disiplinler ile somiirgeciligini
siirdiirmek istemektedir. Miintesipleri bunlardan hareketle Mirza Gulam Ahmed’in gayb

hareketlerini bildigini kehanette bulundugunu ileri stirmiislerdir.

Gulam Ahmed’in sarildig1 baska bir kehanet sudur: “Diismanlar, 6limiimii diliyor ve
benim hakkimda kehanette bulunuyorlar. Bununla beraber, Allah, bana sekiz yil yahut ta
daha fazla yasayacagimi miijdeledi’’. O, sadece Agustos 1908 yilindan 6nce 6lmeyecegini
degil; bilakis, Allah’in kendisine bildirdigine goére on yil daha yasayacak, seksen yasina
kadar yasamis olacagini teyit etmistir. Kendi sdyledigine gére Gulam’in 1839 veya 1840’ta
dogdugu bilinmektedir. Buna 6rnek olarak su ciimle zikredilebilir: “‘Ben 1839 veya 1840
yilinda dogdum’’.*> Aym1 zamanda “1857’de, on alt1 veya on yedi yasimdaydim’’ seklinde

bir ifadeye de yer verilir.
Gulam Ahmed’in bu konu ile ilgili iddialar1 su sekilde siralanabilir:

a) Abdul Hakim’in kendi sagken dlecegi haberi.

& Gulam Ahmed, Hakikatu’l Vahiy Hasyesi, (Lahor: 1934), 72.
3 Mirza Gulam Ahmed, Hakikatul-Vahy, 84.

3 Ethem Ruhi Figlal, Kadiyanilik, 77.

35 Mirza Gulam Ahmed. Kitabu'l-Beriyye Serhi, 146.
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b) Abdulhakim'in kehanetine karsilik 4 Agustos 1908’den sonra uzun miiddet
yasayacagi.

¢) Omriim en azindan 1920’ye kadar olmas!

Bu mucizelerin, onun sdyledigi seyler hakkinda olup olmadigimi gorelim:
“Peygamberlerin mucizelerinin icra edilmemis olmasi imkansizdir”. Gergekten de gosterildi
bu mucizeler.*® Daha ileri giderek sunlar1 sdyler: “Benim dogrulugumun ya da
sahtekarligimin tetkiki i¢in, mucizelerimden daha giizel bir sey olmaz”. Kadiyani
Muhammed Hiiseyin sunlar1 yazar: ‘‘Imamimiz, beklenen Mesih, 25 Mayis’a kadar zinde ve
sthhatlidir. O, Peygam-i Sulh’a bir makale yazdi, fakat giines battiktan sonra hastalandi ve
26 Mayis 1908’de sabah saat on bucukta ruhu yaradanma irtihal etmistir’>.>” Gulam
Ahmed’in oglu Besir Ahmed ise sunlar1 sdyler: “Mevud Mesih 25 Mayis 1908°e kadar sag
ve sihhatte idi. Fakat karanlik bir aksamdan sonra, 6liim hastaligiyla bizi geride birakti ve 26
Mayis 1908°de 61dii”.*® Bu sekilde Gulam Ahmed, bir kerede ifade edilen iic mucizede
yalanlanmsti. Zerdiist, Musa, Isa, Konfii¢yiis, Lao Tzu, Guru Nanak Krisna, Buda Ibrahim
gibi din kurucularin1 ve onlarin dgretilerini benimsedi ve gercek hallerinin islam’a ne kadar

cok benzedigini acikladi.
1.4. Gulam Ahmed’e Gore Arap¢a Neden Diger Dillerden Ustiindiir?

Arapega kelimelerin aksine, diger dillerin kelimeleri topal, sakat, kor, sagir ve clizzamli
goriiniir ve tamamen dogal bir kaliptan yoksundur. Bu dillerin kelime hazinesi, miikemmel
bir dilin gerekli bir 6zelligi olan kokler agisindan zengin degildir. Herhangi bir Arya veya
baska bir rakibimiz arastirmamizla ikna olmadiysa, bu kitapta ortaya koydugumuz bu
duyuru araciligiyla, Arapca’nin {stiinliigiinii, miikemmelligini ve mikemmelligini
destekleyen nedenleri ayrintili olarak kendisine bildirmek istiyoruz. Asagidaki basliklara

girenler:
(1) Arapga kelimelerin koklerinin miikemmel bir kalib1 vardir.
(2) Arapca, olagantistii derecede yiiksek derecede entelektiiel ¢cagrisimlara sahiptir.
(3) Arapga’daki temel kelimeler sistemi en eksiksiz ve mitkemmeldir.
(4) Arapga deyimde birkag¢ kelime genis anlamlar tagir.

(5) Arapea, tiim insan duygu ve diisiincelerini ifade etme kapasitesine sahiptir.

36 Mirza Gulam Ahmed, Ayine-i kamalat-1 Islam, (London:1892), 286.
37 Muhammed Huseyin, 4!/ Hakem Gazetesi 25 Mayis, 1908.
38 Ahmed Besir, Sirat-iil Mehdi, Y% Nazarat Ishaat, Zia-ul-Islam Press, 2008, 7.
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Simdi herkes, kitabimizin yayinlanmasindan sonra, miimkiinse bu nitelikleri

Sanskritce veya baska bir dilde kanitlamaya ¢alismakta 6zgiirdiir.>

Gulam Ahmed, Kur’an-1 Kerim’in mucize oldugunu kabul etmistir. ‘‘Kutsal Kur’an-
1 Kerim’i miikemmel bir bilginin ve miikemmel ifade tarzinin bir mucizesi yapmistir. Kutsal

Kur’an-1 Kerim’i yalniz iddialar degil; deliller ve biirhanlar da ortaya koymaktadir.*’

Mirza Gulam Ahmed, projesini uygulamaya koymadan &nce Ingilizlerin yakin
destegini ve is birligini saglamistir. Egemen gii¢lerin masaligini istlenerek istilact ve isgalci

emperyalizme kars1 Islam’in en 6nemli silah1 olan cihadi kaldirmistir.

Cihat, Kur’an-1 Kerim ile yapilir.*! Idarecilikte ehil olan Ingilizlere itaat sarttir.*?
Bahailik’te oldugu gibi Kadiyanilik’te de arastirmacilar bu akimlara gosterilen destege
dikkat ¢ekmislerdir. Hindistan bdlgesinde tam bir Ingiliz hakimiyetinin oldugu bir dénemde
ortaya ¢ikan Kadiyani akiminin pek ¢cok zaman Ingiliz hiikiimetine biiyiik destekler verdigi
tarihi gergeklerdir. Kadiyaniler, kendilerinin ingiliz hiikiimetine bagl olduklarini inkar sdyle
dursun, bununla iftihar etmislerdir. Gulam’in Ingiliz hiikiimetiyle alakali su sozleri ilgi
cekicidir:

Bu davami tam olarak ne Mekke’de ne Medine’de, ne Tiirkiye’de, ne Sam’da, ne
Iran’da, ne de Kabil’de gergeklestirmem miimkiindiir. Fakat daima kendisine yardim etmeye
davet ettigim Ingiliz hiikiimetinin idaresi altinda bunu gerceklestirebiliriz. O halde bu ilahi
hiikiimetin (Britanya hiikiimetinin varliginin) kiymetini bilin ve kesin olarak sunu kafaniza
koyun ki, Allah Ingiliz hiikiimetini su memlekette sadece sizin hayrmiz ve iyiliginiz i¢in
durmaktadir. Eger herhangi bir afet, bu hiikiimeti yok ederse, ayni afet sizi de yok

edecektir.®

Mirza Besiriiddin Ahmed, cihad ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Biz cihada kars1
degiliz. Biz sadece her c¢esit biiyiime ve genislemenin iistliine cihat etiketi konulmasi
temayiiliine karsiy1z”#*, *‘En biiyiik cihat, Kur’an-1 Kerim’in yardimiyla yapilan cihattir’’.%
Gulam Ahmed, her vesileyle miisliman tebaay1 cihad anlayisindan vazgegirmeye
calignugtir. Hatta Gulam Ahmed’in, Ingilizler kitada kaldiklar1 siirece davasmi yaymasina

g0z yumulmus, bunun yani sira kendisi ve yandaglar1 yurtdisinda misyon faaliyetlerinde bile

e Mirza Gulam Ahmed, “Arapca Neden Diger Dillerden Ustiindiir”, The Review of Religions. Temmuz

2020 (11); —Dia-ul-Hagq, Ruhani Khaza'in, 9/250-321.

i Besiriiddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediyye Cereyani, gev. Sinasi.Siber (Rabvah: 1974), 234.

e Besiriiddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediye Cereyani, gev. Sinasi.Siber (Rabvah: 1974), 54.

42 El-Hamed, el- Mevsuatu'l-Muyessera fi'l-Edyan ve'l-Mezahibu'l-Muasira, Yayinevi Mektebetu Dari'z-
Zeman, 390.

- Mirza Gulam Ahmed, Tebligurrisile, 6/69; Ebu’l-Ala el Mevdidi, Kddiyanilik Nedir Kadiyanilik
Nedir? Terciime Ahsen Batur. (Istanbul: Thya Yayinlari, 1975), 89.

44 Besiruddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediye Cereyani, ¢ev. Sinasi.Siber (Rabvah: 1974), 53

+ Besiruddin Mahmud Ahmed, Islamiyette Ahmediye Cereyani, 54
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biiyiik himaye gormiislerdir. Amerika ve Ingiltere’de agilan temsilciliklere gdnderilen
mensuplarma segkin {iniversiteler tarafindan fahri doktora {invanlar1 verilmis; hatta Ingiliz
yetkililer, Amerika’daki etkinliklerine katki amacl dergilerine yolladigt okuyucu

mektubuyla destek ve referans olmustur.*®
Sonuc¢

18. yiizyilin sonlarina dogru sosyal hayati, kiiltiirel yasam1 ve sanata bakis agisina
damga vuran modernite kavrami ortaya g¢ikarken Miisliimanlarin geligsmeleri yeterince
goremedikleri ve mistik diinyaya dontis icinde olduklar1t Mirza Gulam Ahmed’in gelenekgi
hareketlerinde gormek miimkiindiir. Hindistan gibi dinlerin adeta ¢ikmaz sokagi kabul
edilen homojen olmayan toplumlarda baska dinlerin ithali ya da dinler arasinda diyalogun
imkansizligin1i géren Gulam Ahmed, kendini Miiceddid, Mehdi, Mesih, Peygamber ve

Krisna Avatar olarak ilan etmistir.

Hindistan, bulundugu jeo-stratejik konum nedeniyle biitiin c¢aglarda ticaretin ve
kiiltiirel gelismelerin odak noktasi haline gelmistir. ingilizler Hindistan’a geldikten sonra
iilkede kalmanin tek yolunun kozmopolit bu iilkenin dini inan¢ sistemlerine el atmak

olmustur.

Mirza Gulam Ahmed’in goriislerinin olustugu ve yayildigir Hint alt kitas1 ¢ok kiiltiirlii
yapist ile ve bu kiiltlirlerin birbiriyle etkilesim ig¢inde oldugu boyutu ile bilinmektedir.
Dolayistyla bu niteligin Mirza Gulam’in goriisleri {izerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu
anlasilmaktadir. O, iddialarina miiceddidlikle baslar; sonrasinda mesihlik, mehdilik,
muhaddislik ve ciiz-i niibiivvet iddialarin1 giindeme tasir. Faaliyetlerini de bu ydnde
stirdiiriir. Bu iddialarinda Hiristiyanligin Hinduizmin ve Sihizmin etkilerini agik bir sekilde
gormek miimkiindiir. Miiceddiklikle baglattifi ve zilli/gélge nebilik boyutuna tasidigi
fikirlerinde Allah tarafindan se¢ilmis oldugu fikrini islemeyi ihmal etmemis, hatta bunu her
asamada vurgulu bir sekilde belirtmistir. Bu fikirlerinde Islam biinyesindeki felsefi
egilimler, Sufi akimlar ve yaygin din anlayis1 etkili oldugu gibi diger dinlerin kurtarici fikri
de etkili olmustur. Calismamizda Ozellikle diger dinlerle iletisim halinde olmasi ve
etkilesimi iizerinde durulmustur. Meselelere yaklasimi ve kullanmis oldugu din dili
Hristiyan misyonerlerin kullandig1 yonteme oldukca yakin goziikmektedir. Bu baglamda
cihadin silahla degil kalemle olmasi gerektigi fikri, koleligin kaldirilmasi yoniindeki

cagrilart zikredilebilir.

Mirza Gulam Ahmed’in daha sonra giindeme getirmis oldugu mesihlik ve mehdilikle

harmanlanmis olan mesiyanik iddialarinin da Hint alt kitasinin kiiltiire] mirasindan ve dini

46 The Review of Religions, (New York: Mart 1922).
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yapisindan etkilenmis oldugu goriilmektedir. Bu cografyadaki birgok kiiltiirde ve dini
yapilarda bulunan mesiyanik fikirler bu kiiltiirlerin birbirlerinden etkilenmesini de
beraberinde getirmistir. Mirza Gulam Ahmed’in bu konudaki fikirleri ayni siirecin iirtinii
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Mesihlik iddiasinda Hristiyanlarin muhatap olarak
belirledigi ve onlarin mesihlik iddialarindan etkilendigi goriilmektedir.  Hindistan’a
yolculuk yapan Hz. Isa dykiisii oldukca etkilidir. Bu hikdyeyi kendi ideallerine dayanak
olarak ele almis ve Hz Isa’nin 6ldiigiinii ve kendisinin asil mesih oldugunu iddia etmistir.
Bu siirecte bu anlayisin bolgede bulunan Miisliimanlara yonelik bir sdyleme doniistiigi

anlagilmaktadir.

Mirza Gulam Ahmed’in goriislerinde Hint alt kitasinin etkilerinin goriildiigii bir bagka
konu da kurtaric1 olarak gonderildigi fikridir. Bu cografyada konusulan avatar yani kurtarict
diisiincesi, Hint dinlerde goriilen bir anlayistir. Bu anlayisi benimseyen ve niibiivvet fikriyle
birlikte kendine 6zgii hale getiren Mirza Gulam Ahmed, Krisna Avatara goriislinii ortaya
atmigtir. Kendisini topluluga kurtarici olarak gonderilen bir figiir olarak tanimlamaya

caligmustir.

Mirza Gulam Ahmed’in Ingilizlerin egemenligindeki Hint alt kitasinda faaliyet
siirdiirmesi, fikirlerinin siyasal ve sosyal anlamda etki altinda oldugunu goéstermektedir.
Ciinkii birgok fikrinde Miislimanlarin genel anlayisiyla farklilastigi dikkat ¢ekmektedir.
Aslinda hedefinde s6z konusu Miisliiman toplumun iizerinde etkili olma diisiincesi vardir.
Ama eserlerinde diger dinlerin kutsal saydigi kisiliklerden de soz ettigi goriilmektedir. Bu
isimler arasinda Zerdiist, Konfiigylis, Guru Nanak, Krisna gibi isimleri sayabiliriz.
Kendisinden sonra da taraftarlar1 Hiristiyan diinyada mesihlik anlayisin1 6ne ¢ikarmustir.

Miisliiman diinyasinda ise daha ¢ok mehdiligi konusulur olmustur.

Biitiin dinlerde kurtarict fikri vardir. Miisliimanlikta Mehdi, Yahudi ve Hiristiyanlikta
Mesih, Hinduizmde Krisna-Avatar, Budizmde Maeytra, Zerdiislikte Saosyant’dir. iste bu
durum, vahiy konusunu da iyi degerlendiren Mirza Gulam Ahmed’i din sahnesine
¢ikarmaktadir. Ailesinin gegmiste Ingilizlerle olan dostane iliskilerini de kullaninca &nce
Hicri 14. asrin Miiceddidi, sonra sirasiyla Mehdi, Mesih, Hz. Muhammed sonra nebi
gelmeyecegine inanan Miisliimanlara Ciiz-1 Niibiivvet oldugunu ve en sonunda da Krisna
Avatarlik unvanlarini ilan etmeye baglar. Biitliin diinyaya manevi yonden hiikmetmeyi
amaclayan bu projenin gercek mimart Mirza Gulam Ahmed olmadigi, projenin
destekleyiciligini iistlenen emperyal kimligin tek bir amaci giristigi somiirge topraklarinin
yeralt1 ve yeriistii zenginliklerini somiirmektir. Eski ¢aglardan beri insanoglu dogayla olan
miicadelesinde karsisina ¢ikan sorunlari anlayip agiklamak ve ¢odziim iiretmek yerine
kurtarict bir kahraman arayisina girmistir. Boylesi durumlarda insanlar miskinlesmekte ve
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tembellige basvurmakta ve sorunlar1 derinlemesine analiz edip ¢6ziim iiretmek yerine
kolayci olarak tanimlanabilecek bir yonteme yani sorunlari mehdiye havale etme yolunu
se¢mislerdir. Ornegin; Yahudilikte ve Hiristiyanlikta Mehdi ve Mesih inanglarinn ilgi
gdrmesi Islam diinyasim1 da etkilemektetir. Dolayisiyla Gulam Ahmed’in bu dinlerdeki

inanglardan etkilenmedigi sdylenemez.
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Oz

Imam hatip liseleri, ortadgretim kurumlari iginde dini egitim veren okullardandir.
Imam hatip okullarinda diger okul tiirlerinde bulunan ders miifredat ile birlikte dini egitimin
de verilmesi hem &grenciler hem de veliler tarafindan tercih edilme sebebi olmustur. Imam
hatip lisesi 6grencilerinin, bu okulu tercih etme sebeplerini arastiran bu ¢alismada nitel
analiz yontemlerinden goriisme teknigi kullanilmistir. Bu anlamda Erzincan’da bulunan iki
proje imam hatip lisesinde okuyan toplam 24 6grenciyle tercih nedenlerine dair goriismeler
yapilmis, elde edilen veriler icerik analizi yapilarak temalar halinde sunulmustur. Sonug
olarak imam hatip liselerini segen bazi 6grenciler, diger basligi altinda kendileri yerine
ailelerinin karar verdigini ve bagka segeneklerinin olmadigini belirtirken, bir kismi ise

kisisel tercihleriyle imam hatip liselerini segtiklerini ifade etmiglerdir.

Anahtar Kelimeler

Din, Egitim, imam Hatip Lisesi
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Abstract

Imam-Hatip High Schools are among the schools that provide religious education
within secondary education institutions. Providing religious education in Imam-Hatip
schools along with the course curriculum found in other types of schools has been the reason
for preference by both students and parents. In this study, which investigates the reasons
why Imam-Hatip High School students choose this school, the interview technique, one of
the qualitative analysis methods, was used. In this sense, interviews were held with a total of
24 students studying in two project Imam-Hatip high schools in Erzincan regarding their
reasons for preference, and the data obtained was presented as themes by content analysis.
As a result, some students who chose Imam-Hatip High Schools stated that their families
made the decision instead of them and that they had no other choice under the heading of
other, while some of them stated that they chose Imam-Hatip High Schools due to their

personal preferences.

Key Words

Religion, Education, Imam Hatip High School
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1. Giris
1.1. Arastirmanin Problemi

Din, insan hayatinin hemen her asamasinda var olan 6nemli bir olgudur. Bu baglamda
din, sadece kisinin ruhi ve bireysel gelisimine katki sunmakla kalmayip sosyolojik agidan da
hayatina etki eden bir olgu olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu minvalden bakildiginda
ehemmiyeti sadece kisisel bazda kalmayip toplumsal yapida da biiyiik 6nem arz etmektedir.
Temel egitim donemi baslangi¢c olmak tizere 6grencilerin 6grenme hayatlarinda 6nemli bir
donem olan ortadgretimde dini egitimin dogru yerde, dogru kisilerden alinmasi, sonraki
yillarda saglikli bir dini yasant1 i¢in 6nemlidir. Egitimin, din egitiminin alinmasinin énemli
olmasinin yaninda bu egitimleri veren kisi ve kurumlarin ne derece giivenilir oldugunun
onemi vurgulanmigtir. Devletin gozetimi ve denetiminde egitim veren imam hatip okullar1

da saglikli dini egitimin verildigi dnemli kurumlardandr.'

Imam hatip okullarmm Tiirkiye egitim tarihindeki serencami dalgali bir seyir
izlemistir. Yukarida bahsedilen bu 6neme binaen imam hatip okullarinin, kimi ¢evrelerce
her ne kadar varligi korunmak istenmisse de c¢esitli zamanlarda farkli muamelelere ve
negatif ayrimciliga maruz kaldigi da goriilmiistiir. Bu negatif muamele ve tutumlarin sonucu
olarak zaman zaman kapatilmis, din dersleri miifredattan c¢ikarilmis, katsay1r gibi
problemlerle Ogrencilerin yliksekogretime gecisleri kisitlanmistir. Fakat giiniimiizde bu
sorunlar biiyiik oranda ¢dziilmiis, IHL’de 6grenim géren dgrencilerin yiiksekdgretime gegisi
diger okullarla esit sartlara getirilmis; bu sebeple de ortadgretim miifredat1 yaninda dini
egitim almak isteyenler igin tercih edilen okullar haline gelmistir. imam hatip okullar1, din
adami/gorevlisi yetistirmenin yaninda yine; bilim, siyaset ve sanat gibi alanlarda hatir
sayilir basarihi kisilerin yetismesine imkan saglamistir.? Buradan da anlasilacagi iizere
sadece dini ya da sadece diinyevi bir egitim anlayisinin yani sira ¢ift yonlii bir bakis

benimsenmistir.

Gilinliimiizde ortaokul egitimini tamamlayan her 6grenci lise derecesine gelmektedir.
Bu asamada ilgi, istek ve yeteneklerine gore olan lise tercihlerini yapmaktadirlar. Milli
Egitim Bakanliginin, egitimin niteligini artirmak amaciyla yaptigr degisikliklerle proje
okullar1 agilmistir. Proje okullarinin  sundugu program c¢esitliligiyle, 6grencilerin

ihtiyaclarim1 karsiladigi ve bu durumun imam hatip liselerinin tercih edilmesinde etkili

Fatih Cinar, “imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60
(2018), 1244.

2 Mustafa Ocal, “Diinden Bugiine imam Hatip Liseleri (1913-2013)” (imam Hatip Liseleri Sempozyumu,
Dem Yayinlari, 2015), 65-104.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 95 [




Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) 'nin “Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil” Adl Eserinde Ayetler
Arasindaki Miindsebet

oldugu gériilmiistiir.> Bununla birlikte imam hatip liseleri de bu uygulamaya dahil olmustur.
Boylelikle proje okul kapsamina alinan bazi imam hatip liselerinin puanlarmin yiikseldigi
goriilmiis, dgrenci tercihlerinin bu okullara kaydigi gdzlemlenmistir.* Ogrencilerin lise
tercihleri, onlarin sadece ortadgretim hayatiyla sinirli olmayip meslek tercihlerini, tiniversite
tercihlerini etkilemekte, bu anlamda neredeyse hayatlarinin birgok alanimi etkileyen bir

kapsama ulasmaktadir.’

Ogrencilerin imam hatip liselerini tercih sebeplerini arastiran bu calismada tercih
sebeplerini ve bu siirecte nelerden etkilendikleri hususu aragtirmanin temel problemini

olusturmaktadir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Arastirma, Erzincan’da bulunan 15 Temmuz Sehitleri Anadolu Imam Hatip Lisesi ve
TOBB Binali Yildirnm Anadolu Iimam Hatip Lisesi’nde bulunan 6grencilerin, neden bu
liseyi tercih ettiklerini, imam hatip liselerini segmelerindeki etkenlerin ne oldugunu tespit

etmeyi amaglamaktadir.
1.3. Arastirmanmin Onemi

Gegmisten giinlimiize egitim, her kademede geliserek ilerlemistir. Bu anlamda
bireylerin okul tercihlerinin, geleceklerini belirlemede 6nemli rol oynadig1 goriilmektedir.
Ilkokuldan ortaokula, ortaokuldan liseye, liseden iiniversiteye siiregelen bu tercih silsilesi
zincirleme olarak kisilerin hayatlarini etkilemektedir. Biiyiik ¢cer¢eveden bakildiginda her ne
kadar sadece okul tercihi yapiliyor olsa da siirecin sonunda hem kisisel karakterin
sekillenmesinde hem de mesleki hayatin olusumunda 6nemli yere sahip olan lise tercihleri,
din egitimi Ozelinde bakildiginda da bu sahada yerini alan imam hatiplere odaklari
cekmektedir. Gerek son zamanlardaki gelismeleriyle gerekse ge¢misteki alt yapisiyla
glinlimiizde varligim1 devam ettiren imam hatip liselerine tercihlerin neden yapildigi, bu
okullar1 ¢ekici ya da itici kilan sebeplerin ne oldugunun ortaya ¢ikarilmasi aragtirmanin
onemini olusturmaktadir. Bu minvalde yapilmis gesitli calismalar incelenmistir. Oztiirk’iin
imam hatip lisesi dgrencilerinin bu okullar tercih etme sebepleri iizerine yaptigi ¢alismada

nicel yontem kullanmas1®, Ozdemir ve Karateke’nin imam hatip liselerini tercih sebepleri

Davut Karaman, “Yoneticilere gére Anadolu imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje
Okul Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, Tiirkive Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11 (2021), 11-38.
Milli Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, “Anadolu imam Hatip Liselerinde Program
Cesitliligi (Proje Okullar1) Kitap¢ig1” (Ankara, 2018).

Mehmet Korkmaz, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri: Nasil? ve Neden?”
(100. Yilinda Imam-Hatip Liseleri Uluslararas1 Sempozyumu, Isanbul, 2013), 1-25.

Kurtulus Oztiirk, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Hatip Lisesi Tercih Nedenleri”, Egitim
Bilimleri Dergisi, (05 Ekim 2022).

Asér, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 96 |




iizerine yaptiklar1 nicel ¢calisma’ ve yine Zengin ve Karaman’in proje imam hatip okullarinin
tercih edilme nedenlerine bakildig1 calismada® da nicel yontem kullanildign gériilerek
calismamizin yontem olarak ayristigini ve bu bakimdan goriisme yontemiyle elde ettigimiz
sonuglara sahip olan calismamizin Onemi One ¢ikmaktadir. Yapilan bu caligmalarin,
caligmamizla ortak bulgusunun ise imam hatip liselerine dini egitim ve ailenin tercihi

bulgusunun ortak olusu da dikkat ¢ekici bir benzerlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.4. Yontem

Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden goriisme teknigi kullanilmistir. Yildirim
ve Simsek nitel arastirma yontemini; “Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri
toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergek¢i ve
biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi aragtirma” olarak
tanimlamaktadir.” Arastirma, arastirmaci tarafindan hazirlanan yar1 yapilandirilmis goriisme
sorulartyla gerceklestirilmis, imam hatip lisesini neden tercih ettiklerine dair sorular
sorulmus ve veriler toplanmistir. Toplanan bu veriler Maxqda analiz programi yardimiyla

kodlar ve temalar altinda toplanarak analiz edilmistir.

Calisma grubunun ise segkisiz Ornekleme ile secildigi caligmada 12 6grenci 15
Temmuz sehitleri AIHL’den ve 12 &grenci de TOBB Binali Yildirnrm AIHL’den olmak
tizere toplamda 24 6grenciyle yapilmistir. Bu okullarin Erzincan il merkezinde bulunmasi ve
biri kiz biri erkek proje okulu olarak egitim vermesi esit sartlara sahip oldugu varsayilarak
secilmistir.

2. Kavramsal Cerceve

Bu bagslik altinda ilgili kavramlara kisaca deginilecektir.

2.1. Egitim-Ogretim ve Din Egitimi

Egitim; “cocuklarin ve genglerin toplum yasayisinda yerlerini almalar i¢in gerekli
bilgi, beceri ve anlayislar1 elde etmelerine, kisiliklerini gelistirmelerine okul i¢inde veya
disinda, dogrudan veya dolayli yardim etme, terbiye” ifadeleriyle tanimi yapilmistir.!'”
Egitim birgok kisi tarafindan farkl sekillerde tanimlanmistir. Bu baglamda diger tanimi ise

kisinin zihinsel, bedensel, duygusal ve toplumdaki davranislarinin daha iyiye evirilmesi,

gelistirilmesini ve istendik bir cercevede degistirilmesini saglamak amaciyla yapilan

Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “Ogrencilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri
(Elazag Ornegi)”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (24 Aralik 2018), 5-33.
Mahmut Zengin - Davut Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liselerini Tercih
Nedenleri ve Mesleki Egilimleri”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi, (31 Aralik 2020).

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2013).

10 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, 2020.
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caligmalarin tiimii olarak tanimlanmistir. Hayat boyu devam eden planli ya da plansiz olarak
gerceklesebilen bu siireg, okul, 6gretmenler, aile ve ¢evre aracilifiyla da gerceklesebilir.!!
Egitim sistemi de bireylerin kendilerini gelistirme ve degistirme siireclerini etkileme ve

bireylerin degisime uyum saglamasina ¢aba gostermektedir. '

Ogretim kavrami ise dgrenmenin kolaylastirilmasi igin gerekli etkinlikleri diizenleme,
ogretimde kullanilmasi planlanan geregleri temin etme, bu anlamda kilavuzluk etme isi
olarak tanimlanabilir. Buna ek olarak 6gretim, belli bir hedefe gore gerekli bilgileri verme

isi yani diger anlamlartyla talim ve tedrisat olarak tanimlanabilir. '

Egitim ve 6gretim kavramlarina ek olarak din egitimi kavramini agiklamak gerekir.
Zira imam hatip liselerinde normal egitimin yaninda din egitimi de verilmektedir. Kisaca din
egitimi, bireyin dini davraniglarinda kendi yasantilar1 yoluyla ve kasitli olarak istendik

degisme meydana getirme denemeleri siirecidir.'*
2.2. Imam Hatip Lisesi

Imam hatip liselerinin tarihi Osmanli dénemine kadar dayandirilabilir. Bu okullar,
toplumun ¢ogu kesiminde bas gdsteren nitelik eksikliginin giderilmesi baglaminda diinyevi
egitimin yaninda din egitiminin de verilerek imam hatiplik mesleginde de varligin1 gdsteren
s0z konusu eksikliklerin giderilmesine yardimci olmak maksadiyla 1913’te Medresetii’l-
Eimme ve’l-Huteba adiyla acilmustir.!> Imam Hatip okullar1 “Beden, zihin, ahlak, ruh ve
duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve
bilimsel diistinme giiciine, genis bir diinya goriisiine sahip, insan haklarina saygil, kisilik ve
tesebblise deger veren, topluma karsit sorumluluk duyan; yapici, yaraticit ve verimli kisiler
olarak yetistirilmesini yine imamlik, hatiplik ve Kur'an kursu 0&greticiligi gibi dini
hizmetlerin yerine getirilmesi i¢in gerekli olan bilgi ve becerilerin kazandirilmas1” amaciyla

kurulan okullar olarak tanimlamak miimkiindiir.'°

Giiniimiize bakildiginda ise imam hatip liseleri, faaliyetlerini Din Ogretimi Genel
Miidiirliigiine baglt olarak yiiriitmektedir. Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, imam hatip
liselerini: bireylere inancin, bilginin, diislincenin ve davranisin dogrusunu 6greten okullar
olarak tanimlamistir. imam hatip liselerinin amaglarindan bahsederken diinyevi egitimin
yaninda Islam Dininin asil kaynaklar1 olan Kur’4n ve Siinnet 1s131nda dini egitim ve 6gretimi

vermeyi amaclayan okul olarak ifade etmistir. Bunlarin yaninda imam hatip liseleri, milli ve

. Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem Akademi, 2012).
Mustafa Fidan, “Covid-19 Belirsizliginde Egitim: ilkokulda Zorunlu Uzaktan Egitime iliskin Ogretmen
Goriisleri”, Usak Universitesi Egitim Arastirmalart Dergisi 6/2 (2020), 24-43.
B Tirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik (Erisim 30 Eyliil 2023).
14 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem A Yaymcilik, 2005).
15 Halis Ayhan, “imam- Hatip Lisesi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 2000).
16 Ayhan, “DIA”.
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manevi duygulara sahip, gegmisinden gii¢ ve ilham alip gelecegi ahlakiyla insa eden bilingli,
suurlu ve gerek akademik alanda egitimli gerekse insanliga faydali olma bilincine sahip,
diistinen, sorgulayan, arastiran, bilgi ve hikmetin yolunda giden gengler yetistirmeyi amag

edinenler olarak agiklamistir. !

Imam hatip liselerinde verilen egitime bakildiginda, diger tiirdeki liselerde okutulan
genel dersler imam hatip lisesi miifredatinin %60°1m1 kapsarken, dini egitim sadece %40’ lik
bir oranla verilmektedir. Toplumun bir kismi i¢in bu okullarin dini egitim vermesi laiklik
ilkesine aykiri bir durum seklinde goriilebilir. Fakat 1924°te tevhidi tedrisatla Atatiirk
tarafindan yiiriirliige giren bu kanunla imam hatip mekteplerini acan Atatiirk tiir.'® Tiim bu
tartigmalara ve gecirdigi donemlere ragmen bu okullardan mezun olan kisi profilleri karsit
taraflarin diislindiigii gibi ne laiklik konusunda olumsuz tavir sergilemis ne de siyasi bir

ideolojiyle hareket eden bireyler olmustur. '’
2.2.1. 15 Temmuz Sehitleri Anadolu imam Hatip Lisesi

Erzincan il merkezinde bulunun bu okul aile, ¢evre, 6grenci diyalogu ve isbirligine
onem veren; Ogrencilerini bilgi, gorgii ve terbiye bakimindan en iist diizeye ¢ikarmaya
calisan; ¢evreye duyarl, yaratici ve yenilik¢i, diinya ile barisik, milli ve manevi degerlere
bagli, memleketini seven, tiiketici degil, iiretici vb. misyonlarla 2018-2019 egitim-6gretim
yilinda egitim 6gretime baslayan bir birimdir. 15 Temmuz sehitlerine sayg1 ve ithafen ismini
alan okulda, 24 derslik, Z- kiitiiphane, fen laboratuvari, spor alanlari bulunmakta olup
egitimlerini bu egitim kompleksinde devam ettirmektedir. Okulun tarihinin ¢ok eskilere
dayanmamasina ragmen mesleki, sportif ve akademik alanlarda bir¢ok basariya imza

atmustir. Halihazirda 23 6gretmen, 310 dgrenci ile egitim dgretime devam etmektedir.?
2.2.2. TOBB Binali Yildirim Anadolu imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu Imam Hatip Lisesi gibi Erzincan il merkezinde bulunan
bu okul, 2013-2014 egitim Ogretim yilinda faaliyete baslamistir. Tiirkiye'deki 166 proje
okulundan biri olarak Dogu Anadolu'nun ilk, Erzincan'n tek Fen ve Sosyal Bilimler
Agirlikli Proje Okulu olmustur. Ulkemizin ve diinya geleceginin insasina katki saglayan,
basarilar1 6rnek alinan, yenilik¢i ve lider bir kurum olma vizyonuyla hareket eden okul, milli
ve manevi degerlerini 6ziimsemis, insana ve kiiltiirel mirasa saygili, yaratilan1 Yaradan’dan
otiirii sevebilen, akilc1 ve bilimsel diisiinen ahlakli gengler yetistirmeyi misyon edinmistir.

27 dgretmen, 355 Ogrenci ile egitim-6gretime devam eden okulda 14 derslik ve igerisinde

i DOGM, “Imam Hatip Liseleri ve imam Hatip Okullar1 Vizyon Belgesi” (DOGM, 2021).
18 Ocal, “Diinden Bugiine Imam Hatip Liseleri (1913-2013)".

Crmar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”.
“https://erzincanprojeimamhatip.meb.k12.tr/”, 03 Eyliil 2023.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 99 [




Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) 'nin “Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil” Adl Eserinde Ayetler
Arasindaki Miindsebet

kiitiiphane, pansiyon, laboratuvar bulunduran egitim kompleksi halinde faaliyetlerini

stirdiirmektedir.?!
3. Bulgular

Bu boliimde arastirma kapsaminda yapilan goriismelerde Ogrencilerin ¢alismanin
problemine dayal1 sorulara verdikleri yanitlara ve bu yanitlar {izerinden ¢ikarilan yorum ve

analizlere yer verilecektir.

Katilimcilara ait bilgiler tablo.1’deki gibidir. Daha 6nce de belirtildigi tizere 12 erkek
ogrenci 15 Temmuz Sehitleri AIHL’den, 12 kiz &grenci de TOBB Binali Yildirim

AIHL’den olmak iizere toplamda 24 dgrenciyle goriismeler yapilmistir.

Tablo 1. Ogrencilere Ait Bilgiler

15 Temmuz Sehitleri Anadolu Imam TOBB Binali Yildirim Anadolu Imam
Hatip Lisesi Hatip Lisesi
12 Erkek Ogrenci 12 Kiz Ogrenci

3.1. imam Hatip Liselerinin Tercih Edilme Nedenleri

Aragtirmanin temel problemini olusturan bu sorunun cevabinda 6grencilerin ¢ogunun
asagidaki tabloda da goriildiigii iizere iki ana baslikta yogunlastig1 goriilmektedir. Tlk baslik
olan kisisel tercihte, imam hatip liselerine gitmeyi kendilerinin bilerek ve isteyerek tercih
ettiklerini belirtmislerdir. Bu kisisel tercih ise {i¢ baslik altinda temellendirilmistir. Bunlar;
manevi gerekgeler, okulun iyi oldugunun diisliniilmesi ve diger derslerin yaninda meslek
derslerinin de bulunmasi olarak belirlenmistir. Ote taraftan ikinci cogunluk cevap ise diger
bashigidir. Bu basligin temelleri ise lise tercihlerini yaparken 6grencinin kararlarinin dikkate
almmasindan ziyade aile ve mezun oldugu okulundaki 6gretmenlerin yonlendirilmesiyle

olmasi iken diger sebep ise 6grencinin baska se¢eneginin bulunmamasidir.

2z “https://binaliyildirimkizihl.meb.k12.tr/”, 03 Eyliil 2023.
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Tablo 2. imam Hatip Lisesinin Tercih Edilme Sebebi

Imam Hatip
Lisesinin
Tercih Edilme
Sebepleri
1 1
Kisisel Tercih Diger

Manevi Okulun Iyi Meslek LiS% tgerrecéililzlirrilnde Bagka
Gerekgeler D()ulq'ug}inun . ]lgerlslermm Yerine Karar BSelc;eneglmn
usunuimest ulunmasi Verilmis Olmasi ulunmamasi

Katilimeilarin Imam Hatip Lisesi tercih sebeplerine iliskin kod matris tablosu, Tablo
3’te goriildiigi gibidir:
Tablo 3. Kod Matrisi

Kod Sistemi R B K16 6 G K K K0 K KR ke ks ke K7 K8 K9 12 K3 KM
(2§ Ogrenci Gordgneler
6 Millketer
(5 Imam Hatip Liseinn Terch Edime Sebebi
6 Kigse Terch
(5 Okulun i Odugunun Diginilmesi

(63 Manewi Gerkeeler
(6 Meslek Derslrinin Bulunmas

2y Diger

U
(6 Baka Secenegin Bulnmamasi n
(5 Lis Tercbleinde Orencinin Verin Kara Veenis Olmas T 1 n

Gorselde de goriildigi iizere, 6grencilerin imam hatip lisesi tercih etmelerindeki en
cok ifade ettikleri sebebinin “baska seceneklerinin bulunmamasi” dir. En ¢ok ifade edilen
ikinci sebep ise “manevi gerekgeler” dir. Ogrencilerin imam hatip liselerinde
maneviyatlarin1  gelistireceklerine olan inanglar1 onlarin imam hatip lisesini tercih
etmelerinde etken oldugu goriilmiistiir. Lise tercihlerinde “baskalarmin 6grenci adina karar
vermis olmas1” ve “meslek derslerinin bulunmasi” yanitlar1 da sik tekrarlanan cevaplardan

olmustur. Temaya ait alt kodlarin istatistigi Sekil 1°de goriildiigl gibidir:

Sekil 1. imam Hatip Lisesinin Tercih Edilme Sebebi
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imam Hatip Lisesinin Tercih Edilme Sebebi

Diger

Kisisel Tercih

Sekil 1’de goriildiigii iizere, katilimcilarin imam hatip lisesini tercih etme sebebi,
kisisel tercihle yakin olmakla birlikte diger nedenlerin varligi biraz daha agir basmaktadir.
Fakat kisisel tercihin de biiyiik oranda etkisi oldugu goriilmektedir. Buradan ¢ikarilacak
sonu¢ ise Ogrencilerin hemen hemen yar1 yariya kismi kisisel tercihlerinin sonucu bu
okullarda okurken yaridan biraz fazla kismi ise diger nedenlere dayali sebeplerle imam hatip

liselerini tercih etmislerdir.
3.1.1. Diger Sebepler

Kategoriye ait alt kodlarin istatistigi Sekil 2’de goriildiigii gibidir. Imam hatip lisesini
tercih etmedeki sebeplerin neler oldugu konusuna diger cevabini veren &grenciler, iki alt
temada ortaya cikmistir. Yaridan fazla c¢ogunluk baska seceneklerinin olmadiklarini
belirtirken diger kistm o6grencilerin ise lise tercihlerinde kendilerinin degil etrafindaki

yakinlarinin bu tercihleri yaptiklarini belirtmisleridir.

Sekil 2. Diger Sebepler

Diger

Baska Secenegin Bulunmamasi

Lise Tercihlerinde Ogrencinin Yerine Karar Verilmis Olmas:

(=}
Y
]
w
N~
w
o
~
@

3.1.1.1. Baska Se¢enegin Bulunmamasi

Katilimcilarin ~ biliyiik kismi, imam hatip lisesi disinda bir seceneklerinin
bulunmadigini, bu nedenle bu liseyi tercih ettiklerini ifade etmislerdir. Konuya iliskin olarak

K10 su ifadeleri aktarmistir:
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“Imam hatip lisesine simdi acik konusmak gerekirse ben normalde Imam
Hatip'e gelmek istemiyordum benim sinav senemde degisti sinav sistemi. Ben de
dedim ki hem proje olmus hem de vizyonu, misyonu giizel, gidelim. Hem de biraz din
dersi falan goriir ufkumuz genisler, genel kiiltiiriimiiz artar falan. O yiizden tercih
etmistim. Ilk buydu yani. Kimse zorlamadi. Annem hatta sey demisti yani sen
vapabilir misin? Emin misin? Dedim yaparim herhalde. Su anki aklim olsa ben
dokuzda agiga gecerdim direkt. Kendim ¢alisirdim. Hi¢bir okula gitmem. Baska bir

tercih sebebim yok.”

K10’un ifadelerinden de anlasilacagi iizere sinav sisteminin degismesiyle tercih
edebilecegi kendine gore baska seceneginin olmamasi iizerine imam hatip lisesinin iyi

yonlerine de vurgu yaparak bu okulu sectigi goriilmiistiir.
K22 de benzer ifadeleri kullanmustir:

“Yani agik¢asi imam hatip olarak tercih etmedim. Puan ortalamasina gore
geldim. Ama pisman mywm? Degilim. Ciinkii daha fazla avantaj oldugunu
diistiniiyorum. Bagka bir sebebi 6gretmen kadrosuyla da ¢ok alakali ¢iinkii ¢ok fazla
ovgii geldi bize 6gretmen kadrosuyla alakali, ogrencilerle alakali. Zaten ailemle
birlikte karar verdigimiz i¢in onlar daha ¢ok bana birakmiglardi. Soyledigimde onlar

da arastirma yaptilar, onayladilar. Ortak bir karar oldu.”

K22 de ifadelerinde okula 6zellikle imam hatip oldugu i¢in gelmedigini, puan
ortalamasinin da etkisiyle bu okulu tercih etmek durumunda oldugunu ifade etmistir. Yine

tercihinin kendisine ait olmakla birlikte aile destegini aldigin1 da gostermektedir.
3.1.1.2. Lise Tercihlerinde Ogrencinin Yerine Karar Verilmis Olmasi

Katilimcilarin bir kismu ise lise tercihlerinde karar verici olanin kendileri olmadiklarini

ifade etmislerdir. K8 konuyla ilgili olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Liseyi ben tercih etmedim. Ben baska listeye gidecektim. Ama babam beni o
zaman bu liseye yonlendirdi. Bir de proje imam hatip olmast beni ¢ok etkiledi. Onun
icin beni buraya yazdirdilar. Ben de su anda okulumu severek geliyorum ama bizim
hocalarimiz ¢ok iyi su anda. Okulumuzun hoca kalitesi bundan daha iyisi olabilir mi
bilmiyorum. Her giin en iyisi. Buradaki ¢ogu hocamiz mesela dershanede gorev
yapiyor. Yani edebiyatimizdan tutun tarihimizden yani IThl meslek derslerine hepsi
¢ok kaliteli hocalar. Ben yani onun igin bu okulu seviyorum. Ben Batman'daydim
mesela benim sonucum belli oldu. Sonra tercih yapmislar. Benim bir ge¢misim var.
Mesela Kur'an kursuna gitmigim. Meslek derslerim bir nevi iyi. Ama bazi
arkadaglarvmiz diiz okuldan ben imam hatipten mezun. Ortaokulda imam hatip

okudugum icin buradaki meslek derslerine kolay adapte oldum. Ama bazi
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arkadaglarimizin  diiz okuldan buraya geldigi icin hayatinda ilk defa Arapga
goriiyor, Kur'an-1 Kerim goriiyor, hitabet dersi gériiyor, hadis, fikih dersi goriiyor.

Bunlar bazi arkadaglarimizi zorluyor. O yiizden yani okuldan bazen sogumalar

’

gergeklesebiliyor.’

K8’in ifadelerinden de anlasilacagi iizere lise tercihi kendisi disindaki kisiler
tarafindan gerceklestirilmistir. Katilimci ailesinin yonlendirme ve tercihiyle imam hatip
lisesine gittigi belirtirken daha 6nce de imam hatip ortaokulundan mezun oldugunu ifade
ederek her ne kadar kendi tercihi disinda imam hatip lisesine geldigini soylese de okuldan,

ogretmenlerden ve ders i¢eriklerinden memnun oldugunu da belirtmektedir.
3.1.2. Kisisel Tercih

Katilimcilarin bir kismi, imam hatip lisesini tercih etmis olmalarinin kisisel bir
tercihten kaynaklandigini ifade etmislerdir. Bu tercihin alt temalarinda ise manevi
gerekceler, okulda meslek derslerinin bulunmasi ve okulun iyi oldugunun diisiiniilmesi

basliklar1 yer almaktadir. Kategoriye ait alt kodlarin istatistigi Sekil 3’teki gibidir.

Sekil 3. Kisisel Tercih

Kisisel Tercih
Meslek Derslerinin Bulunmasi 5
Okulun lyi Oldugunun Disiiniimesi 1
0 1 2 3 4 5 6

3.1.2.1. Manevi Gerekceler

Imam hatip lisesinin tercih edilme sebeplerinin basinda manevi gerekgeler yer
almaktadir. Yani kisiler bu okulu manevi degerlerine uygun ve bu degerlerinin gelisimine
katki sunmas1 istegiyle tercih ettiklerini ifade etmislerdir. K9 konuyla ilgili olarak su

ifadeleri aktarmistir:

“Etrafta bazi okullar vardi. Onlar ¢ok hos degil. Imam hatip hosuma gidiyordu. Zaten
anne babam da takva insanlar. Onlar da destekledi. Onlarin zorlamasi da etkiliydi tabii ki
ama kendi istegimle de. Lisede zaten dogru diizgiin bir lise yoktu. Puamm da fazla gelmisti.

Imam hatip projenin agilmasina sevindim yani o yiizden. Fen lisesine gidecektim ya da diiz
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liseye gidecektim. Ondan sonra kagirdim fen lisesini. Sonra imam hatip proje geldik. Su

>

anda memnunum.’

K9’un ifadelerinde de belirttigi iizere imam hatip lisesini begendigi ve ailesinin de
manevi anlamda imam hatiple ortlisen bir yasam tarzina sahip oldugunu belirterek bu okulu

tercih ettigini ifade etmistir.
K15 de benzer sekilde su ifadeleri kullanmistir:

“Yani basta aslinda ben kendim istemiyordum. Annem istiyordu. Ortaokulda da zaten
imam hatip tercih etmistim ben. Daha sonra buraya da gelip gormiistiim. Yani kendim de fen
lisesi olmazsa burayr istiyordum. Ciinkii zaten ortaokulda bir seye alismistim aslinda.
Sonugta imam hatip derslerini goriiyorduk. Asirt bir zorlanma da olmamisti bende. E bir
yandan da simdi bilmiyorum kendi vicdanen hani dini dersleri de goreyim. Sonugta yani bir
Miisliiman o kadar fizik kimya bilip de bir dini ilimler bilmezse bu sefer kendi agimdan hesap
sorulsa yeri vardwr. Dini bilgilerim de eksik olmasin. Yani ahlak a¢isindan da aslinda tabii ki
boyle bir ayrim yapilamaz. Yani belli bir hani inancimiz ortak. Nasil desem hani
ibadetlerimiz ortak. O yiizden herkes birbirine daha saygili, anlatmak istedigimi

anlatabiliyor muyum? Bilmiyorum o agidan da hani rahat olacagim diisiindiim.”
3.1.2.2. Meslek Derslerinin Bulunmasi

Imam hatip lisesi tercih etmedeki sebeplerden biri de bu okullarda meslek derslerinin

verilmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. K4 konuyla ilgili olarak su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ben aslinda ilk basta Erzincan lisesini tercih edecektim. Ondan sonra dedim ki
burada hem dini bilimler alitrim hem de okul okurum. Hem iste dinim gelisir hem de bilimim
gelisir. Onun igin O yiizden imam hatibi sectim. Ailem de zaten imam hatibi demislerdi.
Ctiinkii zaten imam hatipte meslek dersleri oldugunu biliyordum. Onlar da iste bu yonden

daha iyi oldugunu diisiiniiyorlardi. O yiizden buraya geldik. Onlar da destekledi yani.”

K4’iin ifadeleri iizere imam hatip liselerinde normal miifredatin yaninda din
derslerinin de verilmesi tercih etme sebeplerinden biri oldugu goriilmektedir. Boylelikle
imam hatip liselerini tercih etmede 6grencilerin meslek derslerinin ve manevi gerekgelerin

birbirini destekleyen gerekgeler oldugu goriilmiistiir.
3.1.2.3. Okulun Iyi Oldugunun Diisiiniilmesi

Katilimcilardan biri okulun iyi oldugunu diisiinmesi dolayisiyla imam hatip lisesinde
egitim gormek istedigini ifade etmistir. Bu ifadelerde, gerek dgretmenlerin okul hakkindaki
iyi yorumlar1 gerekse bireyin kendi gidip gorerek okul ve dgretmenler hakkindaki olumlu
kanaati imam hatip lisesini tercih etmeye sevk etmistir. K24 konuya iliskin su ifadeleri

aktarmistir:
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“Tercih yaptim, tercih edecegim sirada ben béyle bir okulun oldugunu bilmiyordum
Erzincan’da. Tamtimlara baktim. Ogretmenlerimin geri doniislerini falan aldim. Gelip
okulda gezdigim zaman begendim. Hani deneyeyim dedim nasil bir okul diye. Biraz da
gordiigiimii arastirarak buldun. Ailem imam hatip oldugundan dolayr ve hani okul kiz
oldugundan dolayr uygun gérdiiler. Ben de istiyordum zaten. Bence buradaki 6gretmenlerin

anlatimiyla diger ogretmenlerin anlatimi da iyidir ama hani burada sanki daha tist diizey bir

’

anlatim soz konusu oldugunu diistintiyorum.’
Tartisma, Sonuc ve Oneriler

Imam hatip liselerinde diger liselerde okutulan ders miifredatnin yaninda din
egitiminin de verilmesi sebebiyle diger okullara nispeten daha yogun bir 68retim yapilmasi
ve bu okullar hakkinda ge¢misten giiniimiize ¢esitli olumsuzluklar yasanmasina ragmen
imam hatip liselerinin neden tercih edildigi sorusuna bu ¢aligmamizda yanit aranmistir. Bu
arayis neticesinde bizzat bu okullar1 tercih edip bu okullarda 6grenim goéren Ogrencilerle
gortsiiliip fikirleri ve beyanlar1 alinmistir. Bu kapsamda Erzincan’da bulunan 15 Temmuz
Sehitleri Anadolu imam Hatip Lisesi ve TOBB Binali Yildirim Anadolu Imam Hatip Lisesi
Ogrencileriyle, imam hatip lisesini neden tercih ettikleri iizerine hazirlanmis sorularla
yapilan goriismeler neticesinde ¢alismanin temel problemi hakkinda cesitli sonuclar elde

edilmistir.

Ogrencilerle goriismeler sonrasi ifade edilen sebepler iki ana bashk altinda
sunulmustur. Ogrencilerin en sik tekrar ettigi cevaplar neticesinde ortaya cikan bu
basliklarin birinin, ‘kendi kisisel tercihleri’ oldugu yoniindedir. Yani 6grenciler imam
hatipleri tercih ederken herhangi birinin etkisi ya da zorlamasiyla degil bilerek ve isteyerek,
kendi istekleriyle bu okulu tercih ettikleri yoniindedir. Cevaplarin toplandig: ikinci tema ise
‘diger’ temasidir. Bu temada Ogrencilerin imam hatip liselerini baska seceneklerinin
olmamas1 basta olmak iizere, tamamen kendi tercihlerinden ziyade aile ve c¢evresinin

etkisiyle tercih ettikleri belirlenmistir.

Baz1 6grencilerin imam hatip lisesini tercih etmelerindeki en 6nemli etkenini “bagka
seceneginin bulunmamas1” cevabi olusturmustur. Ogrencilerin puan bazinda kendi bakis
acilarina gore iyi lise olarak konumlandirdiklar1 puan sirasi daha yiiksek olan fen lisesi gibi
liseleri tutturmamalar1 ve puanina gore gidebilecegi okullar i¢inde en i1yi segenegin proje
imam hatip liselerinin olusu, 6grencilerin tercihlerini etkiledigi goriilmektedir. Bu anlamda
Zengin ve Karaman’in caligmasinda da puana gore proje imam hatipleri tercih eden

2

ogrencilerin  oldugu??> sonucuyla bulgularimiz Ortiismektedir. Calismamizin  sonucunu

Zengin - Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu Imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve Mesleki
Egilimleri”.
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destekleyen bir diger ¢alisma da Korkmaz’in imam hatip lisesi 6grencilerinin puanlarinin bu
okullara yettigi bulgusu ve dini bilgilerin 6grenildigi yer olmasi sebeplerinin sunuldugu
caligmasidir.® Ogrencilerin aldigi puani dikkate alarak segenekler arasinda Proje Imam
Hatip Liselerini se¢gmeleri bu okullarin da 6grenci tercihleri arasina girdigini gostermesi

acisindan 6nemlidir.

Ogrencilerin ifade ettigi diger bir sebebin ise 6grenci adina bagkasmin karar verip
lise tercihlerini kendisi haricindeki baska kisilerin yapmasi olmustur. Bu tema altinda da
velilerin ve mezun olduklar1 okuldaki hocalarin, 6grenciler adina karar verdikleri, hatta bazi
ogrencilerin tercih sonuglarinda bu liseyi kazandiklarini 6grendigini belirtmistir. Buradan da
anlagilacagi lizere 6grencilerin ¢esitli sebeplerden otiirii kararlarini bagkalarinin alarak imam
hatip lisesine yerlestigi goriilmektedir. Korkmaz’in da bulgular1 arasinda yer alan;
“dgrencilerin Imam Hatip Liselerini” aile ve cevre etkisiyle tercih ettikleri” hususu
calismamiz1 destekler diger bir bulgudur. Bu sonug, baz1 6grencilerin bireysel tercihleri
disinda cevrenin etkisiyle bu okullar1 tercih etigini gdstermektedir.’* Bununla birlikte
ogrenci cevaplarindan anlasildigi {lizere basta istemeyerek geldikleri imam hatip lisesine
daha sonra isindiklarim1 ve geldiklerine memnun olduklarin1 ifade eden Ogrenciler de

bulunmaktadir.

Ogrenci goriislerinin bir kismi ise dgrencilerin kisisel tercihleri sonucunda bu liseye
yerlestikleri yoniinde olmustur. Bu karar1 alan Ogrencilerin en biiyilk motivasyonlarinin
manevi gerekceler oldugu goriilmiistiir. Ogrencilerin akademik anlamda gelisimlerine katki
saglamasinin yaninda imam hatip olmasi hasebiyle manevi yonlerini de giiclendirme
amaglar1 dogrultusunda bu okulu tercih ettikleri cevaplardan anlasilmaktadir. Imam hatip
lisesini tercih etmelerindeki diger bir etken ise bu okullarda diger derslerin yaninda meslek
derslerine yer verilmesi olmustur. Pozitif bilimlerin yaninda dini derslerin de verildigi imam
hatip liselerinin, baz1 6grenciler i¢in bilingli bir sekilde tercihte 6ne ¢ikan bir etken olmasi
onemli bir husustur. Baz1 6grenciler i¢in dini dersler tercih etmeme gerekgesi olurken bir
kisitm ogrenciler i¢in bu hususun tercih nedeni olarak ifade edilmesi bu okullarin
gerekliligini ortaya koymasi agisindan énemli bir bulgudur. Oztiirk, yaptig1 ¢alismada bazi
ogrencilerin manevi gerekgelerle bu liseyi tercih ettigi, Zengin ve Karaman’in ¢alismasinda
da yine iyi bir din egitimi almak maksadiyla Proje Imam Hatip Liselerinin tercih edildigi *°,
benzer sekilde Korkmaz’in calismasindaki dini ilimlerde daha ¢ok bilgilenme istegi®,

caligmamizda elde ettigimiz bulgularimizla ayni1 dogrultudadir. Boylelikle, baz1 6grenciler
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Korkmaz, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri: Nasil? ve Neden?”
Korkmaz, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Bu Okulu Tercih Siiregleri: Nasil? ve Neden?”
Zengin-Karaman, “Ogrencilerin Proje Anadolu imam Hatip Liselerini Tercih Nedenleri ve Mesleki
Egilimleri”.
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icin manevi gereke¢elerin ve meslek derslerinin imam hatip liselerinin tercih edilmesindeki
etkisi oldugu goriilmektedir. Ayrica dgrencilerin tercih yaparken okulu arastirip cesitli
yonlerden degerlendirdigi tercih siirecinde imam hatip lisesinin iyi bir okul olarak
nitelendirilmesi de bu okullarin tercih edilmesinde rol oynadig1 goriilmiistiir. Bu durum, bazi

ogrenciler i¢cin imam hatip lisesi ihtiyacini ortaya koymasi bakimindan énemli bir bulgudur.

Arastirmamiz sonucunda kiz ve erkek ogrencilerin tercih sebeplerinde herhangi
belirgin bir farklilasmanin olmamas1 Oztiirk’iin erkek &grencilerin meslek beklentisi
bulgusuyla?’ ¢elismektedir. Oztiirk ve Zengin, Karaman’m calismalarinda®® 6ne ¢ikan
meslek ve kariyer amaciyla bu okullarin tercih edilme sebebi, ¢alismamiz sonuglarinda

rastlanan bir sebep olmayisiyla dikkat ¢ekicidir.

Sonug olarak gerek kisisel tercihlere gerekse diger sebeplere binaen tercih edilerek
ogrencilerin yerlestikleri proje imam hatip liseleri i¢in egitim-6gretim faaliyetleri, 6gretmen
kalitesi ve ders igerikleri, sosyal olanaklarin varligindan dolayr 6grencilerin memnun
olduklar1 sdylenebilir. Ogrenci cevaplari icinde bazi olumsuz kanaatlerin yaninda okula
geldikleri i¢in mutlu olan, bir daha tercih yapilmasi halinde tekrar ayni okullarini tercih
edeceklerini belirten 6grencilerin varligr imam hatip liselerinin okul tiirleri iginde ihtiyag

duyulan ve talep edilen bir okul tiirii olarak yerini korudugu soylenilebilir.

Imam Hatip Liselerinden mezun olduktan sonra beklentilere ne derece cevap
verdiginin arastirilmasi ve bu okullarin tercih edilmesinde sz sahibi olan aile ve yakin ¢evre
iizerine bir arastirma yapilmasi da istemeyerek bu okulu tercih eden 6grenciler i¢in Oneri

olarak sunulmustur.
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Oz

Islam toplumlar1 tarafindan biiyiik bir ciddiyetle ve &zel ilmi ydntemlerle yaziya
gecirilip, muhafaza edilen hadisler, islam medeniyetinin, basta varlik, bilgi ve deger
tasavvuru olmak tizere her alandaki diislince ve davranis bigimlerini derinden etkilemistir.
Bu durum, hadis ve siinnetin Miisliimanlarin kurdugu medeniyette hayatin en ince
ayrintilarina kadar oldukga belirleyici bir rol oynamasma vesile olmustur. Islam
medeniyetine mensup fertleri ahlaka, adalete, merhamete ve birbirlerinin haklarini
gbzetmeye sevk eden inang degerlerini igeren hadisler, manevi bir i¢ denetim mekanizmasi
gibi toplumun kendi kendini muhasebe etmesini saglayacak toplumsal ilkeler iiretilmesini
saglamistir. Bdylece ilahi vahyin himayesinde ve Hz. Peygamberin hadislerinin
rehberliginde olusan Islam medeniyetinin temelleri, tiim insanlik i¢in evrensel prensipler
iceren ilkeler dogrultusunda atilmistir. Bu ilkeler ayni zamanda kurulan medeniyetin tarih
boyunca devamini saglayacak ve onu muhafaza edecek birtakim dinamikler de tiretmistir.
Emr-i bi’l-ma‘rif ve nehy-i ani’l-miinker, diinyevilesmenin 6nlenmesi, diger milletlerle
benzesmenin yasaklanmasi ve ahlaki ¢okiintiiye yol acacak sebeplerin giderilmesi bu temel

dinamiklerden bazilaridir.

Anahtar kelimeler
Din, Hadis, Medeniyet
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The Basic Dynamics That Sustained Islamic Civilization In TheHadiths of The Prophet Muhammad

Abstract

The hadiths, which were written down and preserved by Islamic societies with great
seriousness and with special scientific methods, have deeply influenced the ways of thinking
and behaving of Islamic civilization in every field, especially in the conception of existence,
knowledge and value. This situation has led to the fact that hadith and sunnah have played a
very decisive role in the civilization established by Muslims, down to the smallest details of
life. The hadiths, which contain the values of faith that encourage the members of the
Islamic civilization to morality, justice, mercy and to observe each other's rights, have
enabled the production of social principles that will enable the society to account for itself,
such as a spiritual internal control mechanism. Thus, the foundations of Islamic civilization,
which was formed under the auspices of divine revelation and guided by the hadiths of the
Prophet, were laid in line with principles that included universal principles for all humanity.
These principles have also produced a number of dynamics that will ensure the continuation
of the established civilization throughout history and preserve it. Some of these basic
dynamics are al-amru bi-l-ma‘rifi wa-n-nahyu ‘ani-l-munkari, the prevention of
secularization, the prohibition of similarity with other nations, and the elimination of the

causes that will lead to moral collapse.

Keywords
Religion, Hadith, Civilization
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Giris

Hadis metinleri, Kur’an’dan sonra varlik, bilgi ve degerler sistemi acisindan Islam
medeniyetine kaynaklik eden kurucu metinler olma 6zelligine haizdir. Bu 6zelliklerinin
yaninda medeniyeti olusturan fertler ve toplumlar i¢in yeni bir degerler sistemi ve diinya
goriisii de sunmaktadir. Bu baglamda Islam dini bir yandan yeni bir din olarak yeryiiziine
yayilirken bir yandan da Kur’an’dan sonra hadis metinlerinin de katkisiyla medeniyet insa
edici bir unsur olarak biiyiimiistiir. islam dininin getirdigi inang sistemini kabul eden
toplumlar, ayn1 zamanda da sosyal hayat, ahlak ve hukuk gibi bircok alanda bu dinin
ongordiigii medeniyet degerlerinin sekillendirdigi toplumlar haline gelmistir.! Bu nedenle
Misliimanlar tarihi boyunca farkli bolgelerde ve farkli zaman dilimlerinde bagimsiz
medeniyetler inga etmis olsalar da, bu medeniyetlerin temel degerleri ve ana karakteristikleri
biiyiik 6l¢iide benzerlikler tasimistir. Batida, doguda, Avrupa’da veya Asya’da olsun, bu
medeniyetler, temel Ozellikleri agisindan her zaman aymi referans noktalarini
paylasmislardir.> Bu referans noktalari, medeniyetler icin evrensel ilkeler haline gelmistir.
Iste bu temel referanslar, Kur'an’la birlikte Hz. Peygamber'in hadisleridir.> Hz. Peygamberin
hadisleri, Islam medeniyeti acisindan ana kurulus ilkelerini icermekle birlikte, ayn1 zamanda
medeniyetlerin ¢okmesine yol acabilecek tehlikeleri Onlemek i¢in bazi tedbirleri
deigermektedir. Bu tedbirler arasinda iyiyi tesvik etme, kotiiliikten kaginma, taklitcilikten
sakinma, ahlaki ¢okiisiin onlenmesi ve adaletsizlik ve israfin yasaklanmasi gibi 6nemli

prensipler bulunur.
1. Emr-i bi’l-ma‘raf Nehy-i ani’l-miinker

Medeniyetlerin siirdiiriilebilirligi ve gelecege saglikli bir sekilde ilerlemesi i¢in en
hayati faktorlerden birisi, bu medeniyeti olusturan bireylerin yasadiklar1 toplumda meydana
gelen olumsuzluklara, yanliglara ve kotiliiklere karsi hassasiyet ve farkindalik icinde
olmalaridir. Cilinkii bu hassasiyet, medeniyeti var eden degerlerin korunmasi i¢in en énemli
sartlardan birisidir. Medeniyete mensup fertlerin kotiiliikkler karsisindaki duyarliliklari,
toplumun kendi degerlerini muhafaza etmesini saglayan bir denetim sistemi ve toplumsal

ilkeler manzumesi uretir.

Iste bu ilkelerden birisi de Islam toplumlart igerisinde iyiligin yayginlastirilmasini

kotiiliigiin ise engellenmesini saglayan emr-i bi’l-ma‘rQf nehy-i ani’l-miinker ilkesidir.* Bu

Ozcan, Hidir, Hadis, Siinnet, Kiiltiir Iliskisi, Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalar
Merkezi Yaynlari, Istanbul 2022, s. 252.
2 Hidir, Hadis, Siinnet, Kiiltiir [iskisi, s. 252.
Cakan, Ismail Liitfi, Hadis-Siinnet Uzerine Tartismalar ve Degerlendirmeler, M.U. ilahiyat Fak. Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 175-176.
4 Yigit, Sema, ElI-Emru Bi’l-Ma’rif Ve’n-Nehyii Ani’l-Miinker Ayetlerinin Kronolojik (Niiziil Zamani
ve Niizil Sebepleri Yéniinden) Incelemesi, Diyanet Ilmi Dergi 58,2022, s. 61.
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ilkenin barindirdigr kavramlardan olan ma ’ruf kavrami, insan fitratina uygun olmanin
yaninda akla, vidana ve geriatin emirlerine uygun olan ve huzur ve mutluk iireten sey olarak
tanimlanmistir. Miinker ise, seriat tarafindan kotii olarak nitelendirilen, akla, vicdana ve
insan fitratina aykir1 olan, yani maruf kavrammnin tam zidd1 olarak ifade edilmistir.” Kadi
Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) tanimiyla ma ruf, giizel ve iyi oldugu bilinen is ve faaliyetler
iken; miinker, o isi gergeklestirenin isin ¢irkinliginden ve kétiiliigiinden bilgi sahibi oldugu
seydir.® et-Tibi’ye (8. 743/1343) gore ise ma ruf, Allah’a nasil itaat edilecegini bilmek ve
bilinen seyi uygulamak, bu bilgi geregince insanlara davramiglarda giizel ahlaki esas
edinmek ve iyl muamelede bulunmaktir. Miinker ise tiim bu anlatilan seylerin tam tersi yani
ziddidir.” Imam Maturidi (6. 333/944) toplumda iyiligin hakim olmasma katki sunan
sadaka vermek ve insanlara giizel s6z sdylemek gibi tim davranislarin tamamin1 mar uf
kavramanin kapsami i¢ine alarak bu kavrami akil tarafindan iyi goériilen ve kabullenilen
seyler, miinker kavramini ise aklin kotiiliiglinden dolayr aklin reddettigi isler olarak tarif
etmistir.® Iste bu iki kavramm anlam kazandirdigi emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-miinker
insanin hayrina olan her iyiligi emretmek ve insanin zararina olan her kotiiliikkten de
menetmek anlamina gelir. Hz. Peygamber’in gonderildigi cahiliye toplumunda, bu
kavramlar asabiyet diisiincesi baglaminda yorumlanirken, Hz. Peygamber’in olusturdugu
Islam toplumunda bu kavramlar, dinin emirleri dogrultusunda anlam kazannmustir.® Boylece
ma’ruf, Allah’in ve peygamberin iyi olarak tarif ettigi ve yapilmasini emrettigi sey olarak
anlasilirken, miinker ise Allah’in ve peygamberin yasakladigi her sey olarak anlamini
bulmustur. '

Kur’an’da “Iginizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”!!

ayetiyle emredilen emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i
ani’l-miinker ilkesi, ayni zamanda peygamberlerin icra etmekle sorumlu olduklari
vazifelerden birisidir.!?> Bu ilke, Islam medeniyetini olusturan fertlerin ve toplumlarin

medeniyetlerini bir ¢okiise siiriikleyebilecek katiiliiklere karsi bir aktif biling insa etmelerini

3 Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, Ihyd u ‘Uliimi'd-Din (nsr.), 1-IV, Daru'l-Ma rife,
Beyrit, II, s. 306, 391.

6 Kadi1 Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman, 3. Baski (Mektebetli Vehbe, Kahire, 1416/1996), s. 141.

7 Tibi, Ebd Muhammed Huseyn b. Abdulldh, Serhu't-Tibi ald Miskati'l-Mesdbih, nsr. Abdulhamid
Hindavi (I-XIII, 1417/1997), X, 3259.

. Maturidi, Ebi Mans$ir Muhammed b. Muhammed, Te vildatu Ehli's-Siinne (nsr. MecdiBasellim), 1-X
(Daru'l-Kutubi'l- ‘Ilmiyye, Beyrut 1426/2005), 11, s. 251.

& Taberi, Ebu Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cdmiu'l-Beydn an Te vilidyi’l-Kur dn, (thk.
Ahmed Muhammed Sakir), Miiessetu’r-Risale, 2000, VII, s.105, 91.

L0 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 745.

1 Ali Tmran, 3/104.

N Kurtubi, Ebl Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci, el-Cdmi- li-Ahkémi'l-Kur'dn (nsr.
HisamSemir el-Buhari), Daru‘Alemi'l-Kutub, Riyad 1423/2003, 4/47; ibn Teymiyye, Ahmed b.
Abdiilhalim, el-Hisbe, thk. Salih Osman el-Liham (Daru’l-Osmaniyye, Dar-u ibn Hazm, Beyrit,
1424/2004), s. 36.
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ve ortak bir tavir sergilemelerini saglamaktadir. Emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-
miinker ilkesi insan hayatinin tamamini kusatan 6zelligiyle tiim fertlerin diinya ve ahiret
mutlulugunu hedefler.!* Bu ilke bir yandan bireylerin haklarmi ve hukuklarmi muhafaza
ettigi gibi bir yandan da toplumlar i¢in huzur, baris ve diizenin korunmasini saglayacak
temel davranis modelleri igerir.'* Emr-i bi’l-ma‘r(if nehy-i ani’l-miinker vazifesi, Kur’an’da
mii’minlerin baslica gérevleri arasinda sayilmus,'> bu gorevin terkedilmesi ise bir miinafiklik

ozelligi olarak zikredilmistir.'®

Emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ani’l-miinker ilkesi, Islam medeniyetinin ahlaki normlarma
dayal1 bir toplumsal idare ve diizenlemeyi temsil eder vetoplumlarin ve medeniyetlerin ana
yapisin1 muhafaza eden bir i¢ dinamik islevi goriir.!” Bu nedenle Ibn Hazm (5. 456/1064)
emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-miinker ilkesini dinin iizerine insa edildigi ve Islam
toplumlarinin asla ihmal etmemesi gereken bir gdrev olarak tanimlar.'® Islam toplumunun
kurulus doneminden itibaren etkisini gosteren bu ilke, yeni kurulan toplumsal diizenin
korunmast ve saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi agisindan oldukca onemli bir vazife icra
etmistir.!” Hz. Peygamber, bu ilkeyi toplumda yerlestirirken 6zellikle aralarinda kétiiliiklerin
yayllmasina miisaade eden geg¢mis kavimlerin yasadiklar1 krizlere ve karsilagtiklar1 ibret

verici sonuglara sik¢a vurgu yapmustir.?°

Nitekim Gazzali, peygamberler yeryliziine gonderilirken onlara yiiklenen gorevler
hakkinda bilgi veritken emr-i bi’l-ma ‘riif nehy-i ani’l-miinker prensibini de bu goérevler
arasinda saymisve bu vazifenin terkedilmesinin memleketleri yok edebilecek krizlere ve
buhranlara yol agabilecegini belirtmistir.?! Gazzali’ye gore bu vazifenin yapilan isin yanlis
oldugunun agikca anlatilmasi ve nasihatle baslayip, kotiiliigii tamamen ortadan kaldiracak
diizeyde sert tedbirlerin almmmasi merhalesine kadar devam edebilir.?? Ibn Kayymm el-

Cevziyye (6. 751/1350) ise Gazzali gibi bu vazifeyi peygamberlerin ana gonderilis sebepleri

13 Bkz: Yigit, Sema, el-Emru bi’l-ma’raf ve’n-Nehyii ani’l-miinker Ayetlerinin Kronolojik (Niizil
Zamani ve Niizill Sebepleri Yéniinden) Incelemesi, 64-94.

14 Polater Kadir, Kur’an Agisindan Hiirriyetler ve Marufu Emretme Prensibi, Ekev Akademi Dergisi, Y11 9,
Sayi, 25, Giiz 2005, s. 147.

15 el-Hac, 22/41; et-Tevbe, 9/71.

16 et-Tevbe, 9/67.

17 Sahinalp, Hacer, Degisim Ve Doniisiimiin Dinamigi Olarak Emir Bi’l-Ma‘Raf Nehiy ‘Ani’l-Miinker,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 26, Say1 44, Temmuz-Aralik 2020, s. 242-264.

L Ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-’Ehvd’i ve'n-Nihal nsr.
(Mektebetu'l-Hanci, Kahire), s. 132.

ik Marshall G. S. Hudgson, Isldm in Seriiveni, gev. izzet Akyol (Istanbul: Yenisafak Yaymlari, 1995),
1/277.

20 Ebli David es-Sicistani, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi, Siinen-i Ebii Daviid, (Mevsiatii’l-Hadis es-
Serif i¢inde, s. 1223-1608, Haz. Salih b. Abdulaziz (Daru’s-Selam, Arabistan, 2000),Melahim, 17;
Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, Siinen-i Tirmizi, (Mevstatii’l-Hadis es-Serif
iginde, s. 1629-2061, haz. Salih b. Abdiilaziz (Daru’s-Selam, Arabistan, 2000),Tefsiru’l-Kur’an, 5.

21 Gazzali, Ihya, 11, s. 306

2 Gazzali, Ihya, 11, s. 420-425.
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arsinda saymakla birlikte emr-i  bi’l-ma ‘rif nehy-i ani’l-miinker ilkesini Kur’an’in
indirilisgayeleri arasinda yer alabilecek diizeyde 6nemli bir ilke olarak zikreder.?® Emr-i
bi’l-ma ‘ruf nehy-i ani’l-miinker ilkesini olusturan kavramlardan biri olan iyilik, Hz.
Peygamber tarafindan “Génliin huzurla kabul ettigi sey”?* kotiilikk; ise “insanlar fetva

25 olarak tarif edilmistir. Insanlarm yaptiklar:

verseler dahi, gonliin kabul etmedigi sey
iyilikler karsiliginda on mislinden yedi yliz misline kadar sevap kazanabileceklerini,
isledikleri her bir kotiiliigiin karsiliginin ise yalnizca bir giinah olacagimi haber veren®® Hz.
Peygamber, iyiliklere vesile olanlarin vesile olduklar1 6l¢giide kétiiliiklere vesile olanlarin ise
yine ayni dl¢iide sevap ya da giinahamuhatap olacagim da bildirmistir.?’” Hz. Peygamber tiim
bu uyar1 ve tavsiyeleriyle giinahlara karsi siirekli teyakkuz halinde olan, iyiliklerin ise
siirekli yayginlastig1 bir toplum insa etmeyi hedeflemistir. “Benim ve sizin durumunuz,
(gece) yaktig1 atese lslisen boceklerle pervanelere engel olmaya ¢alisan adamin durumuna
benzer. Ben sizi atesten korumak i¢in kusaklarinizdan tutuyorum, siz ise benim elimden

»2  Buyurarak emr-i bi’l-ma‘rf nehy-i ani’l-

kacip atese girmeye ¢alistyorsunuz.
miinker vazifesi konusunda ne kadar hassas ve gayretli oldugunu beyan etmistir. “Sizden
kim bir kotiliik goriirse onu eliyle degistirmeye/diizeltmeye caligsin; eger buna giicii
yetmezse diliyle degistirmeye/diizeltmeye caligsin; buna da giicii yetmezse kalbiyle
bugzetsin/nefret etsin. Iste bu da imanin en alt derecesidir.”?’ buyuran Hz. Peygamber, emr-i
bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker vazifesini imanla iligkili bir sekilde zikrederek, iyiligi
emretme ve kotiiliigii menetme sorumlulugunu Islam toplumunun imanin geregi olan bir

sorumluluk olarak tarif etmistir.>’

Emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugun ihmal edilmesi, kotiiliiklerin
yayginlagmasina, hak ihlallerinin artmasina ve tim bunlarla birlikte zulmiin ortaya
ctkmasina sebebiyet verecektir.’! Zuliim ise “Sadece iginizden zulmedenlere dokunmakla
kalmayacak olan fitneden sakmimn ve bilin ki Allah’mn cezas1 siddetlidir.”3?> Ayetinde
belirtildigi gibi sonuglar1 agisindan sadece zulmedenleri degil o toplumun biitliniinii

kapsayacaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber, emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-miinker

z Ibni Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir, et-Turuku I-hiikmiyyefi’sSivdseti’s-
ser’iyye, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamed, Mekke, Daru Alemu’l-Fevaid, 1428, I1, s. 622.

2 Déarimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, Siinen-i Ddrimi, (Mevsiatii’l-Hadis es-

Serif i¢inde, Haz. Salih b. Abdulaziz (Daru’s-Selam, Arabistan, 2000), Biiyd’, 2.

Darimi, Biiyd’, 2.

24 Buhari, Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, Sahih-i Buhdri, (Mevsiatii’l-Hadis es-
Serif iginde, s. 1-631 Haz. Salih b. Abdiilaziz (Daru’s-Selam, Arabistan, 2000),fmén, 31.

e Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, (Mevstatii’l-Hadis
es-Serif i¢inde, s. 673-1202 haz. Salih b. Abdiilaziz (Daru’s-Selam, Arabistan, 2000), Zekat, 69.

28 Miislim, Fedail, 19.

2 Miislim, iman, 78.

30 Sahinalp, Degisim Ve Doniisiimiin Dinamigi Olarak Emir Bi’l-Ma‘Raf Nehiy ‘Ani’l-Miinker, s. 248.

3 Polater, Kur’an Agisindan Hiirriyetler ve Marufu Emretme Prensibi, s. 158.

32 Enfal, 8/25.

25
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sorumlulugunu ihmal etmenin aslinda medeniyetlerin sugu 6neme mekanizmasinin iglevsiz
hale gelmesi*> ve bu nedenle milletlerin helakine ve o milletlerin olusturduklar:
medeniyetlerin yikilmasina yol acacak nedenler arasinda zikrederek sOyle buyurmustur.
“(Benf Israil halki) kétiiliik yapan birini gériince: Ey filan Allah’tan kork ve bu yaptigindan
vazgeg! Ciinkii bunu yapmak sana helal degil!” diye uyarirlardi. Ertesi giin o adami ayni
vaziyette gordiiklerinde onunla yiyip i¢ebilmek ve yaninda oturabilmek i¢in bir daha ikaz
etmezlerdi. Iste o zaman Allah onlarin kalplerini birbirine benzetti. Israilogullari’ndan kafir
olanlar, Daviid ve Meryem oglu Isa diliyle lanetlenmislerdir. Ciinkii onlar isyan etmislerdi
ve smir1 astyorlardi. Isledikleri kétiiliikten birbirlerini vazgegirmeye calismiyorlardi.
Yaptiklart ne fena idi!** Dikkat edin! Ya siz de birbirinize iyilikleri tavsiye eder,
kotiiliiklerden sakindirir, zalimin zulmiine mani olursunuz yahut Allah kalplerinizi birbirine
benzetir.”*®> Boylece kétiiliiklere karsi aktif ve etkin bir tavir sergilemenin medeniyetlerin
varligin1 muhafaza eden temel faktorlerden olduguna vurgu yapan Hz. Peygamber, Nu’man
b. Besir’in rivayet ettigi bagka bir hadisinde de sdyle buyurmustur; “Allah’in ¢izdigi sinirlar
agsmayarak orada duranlarla bu simirlar asip ihlal edenler, bir gemiye binmek {izere kur’a
ceken topluluga benzerler. Onlardan bir kismi geminin iist katina, bir kismi da alt katina
yerlesmislerdi. Alt kattakiler su almak istediklerinde iist kattakilerin yanindan geg¢iyorlardi.
Alt katta oturanlar: ‘Hissemize diisen yerden bir delik agsak, iist katimizda oturanlara eziyet
vermemis oluruz’ dediler. Sayet iistte oturanlar, bu isteklerini yerine getirmek i¢in alttakileri
serbest birakirlarsa, hepsi birlikte batar helak olurlar. Eger bunu 6nlerlerse hem kendileri
kurtulur, hem de onlar1 kurtarmis olurlar.”*® Toplumlar1 muhataplarmin anlayabilecegi bir
iislupla bir gemi 6rnegine benzeten Hz. Peygamber, iclerinde islenen kotiiliikklere karsi emr-i
bi’l-ma‘raf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugunu terk eden toplumlarin tipki geminin battig
gibi toplumsal ¢Okiis yasayacaklarini ve ortaya ¢ikan felaketin sonucundan toplumun tiim
fertlerinin etkilenecegini ifade etmistir. Tiim bu hadisleriyle emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ani’l-
miinker sorumlulugunu yeni kurulan Islam toplumunun 6ncelikli esaslarindan birisi olarak
yerlestirmeyi gaye edinen Hz. Peygamber, “lyiligi emredip kétiiliikten menetmeyen bizden
degildir.”*” buyurarak iyiligi emretme ve kétiililkten menetme vazifesinin Islam toplumuna
mensubiyetin temel sartlarindan birisi olarak zikretmistir. Bu baglamda “Sizden biriniz
Miisliiman kardesinden bir nasihat istediginde, kardesi ona nasihat etsin!”*® buyurarak

fertler arast miinasebetlerin iyiligi hékim kilma ve kotiliie son verme temelinde

& Cinar, Bayram, Islam Inan¢ Ekollerinde “Emr-i Bi’l- Ma’ruf ve Nehyi Ani’l-Miinker”, Van Ilahiyat

Dergisi, 8/13, Aralik 2020. s. 264.
S Maide, 5/78.
35 Ebl Davad, Melahim, 17; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5.
£ Buhari, Sirket, 6.
37 Tirmizi, Birr, 15
38 Ahmed b. Hanbel, Ebi‘ Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbeles-Seybani, el-Miisned (nsr. Ebi'l-
Mu ‘ati en-Nard), I-VI, Alemu'l-Kutub, Beyrut 1419/1998, 111, 418; Buhari, Biiyd’, 68.
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sekillenmesi gerektigine vurgu yapmis,carsida, pazarda ve yollarda bile sahit olunan
kotiiliiklere karsi siirekli emr-i bi’l-ma‘rQf nehy-i ani’l-miinker gorevini yerine getirilmesi
gerektigini bildirmis*® bu sorumlulugu hakkiyla ifa edenlerin sadaka sevabina nail olacagini
haber vermis,*’ bu sekilde bir iyilige vesile olanlarmn o iyilikten bir pay elde edeceklerini

' emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-miinker sorumlulugunu ihmal edenlerin ise

miijdelemis,*
dualarimin bile kabul olunamama tehlikesiyle karsi karsiya kalabilecekleri hususunda

uyarrms‘ur.42

Adeta toplumlar1 ¢okiise stiriikleyebilecek krizler i¢in bir erken uyart mekanizmasi
gorevi ifa eden emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugunun Onemini agikga
gosteren Orneklerden birisi deEvs ve Hazre¢ kabileleri arasinda patlak veren krizin
¢oziimiidiir. Evs ve Hazrec'denbaz1 guruplar, Sasb. Kays’mn*® yonlendirdigi bir Yahudi’nin
kiskirtmas1 sonucunda neredeyse savasin esigine gelmisti.** Bdyle bir savas ve kargasanin
vuku bulmasi heniiz kurulus asamasinda olan yeni medeniyetin biiyiik yaralar almasina
sebebiyet verebilirdi. Bu biiyiik tehlikeyi haber alan Hz. Peygamber, derhal olay yerine
gitmis ve oradakilere “Ey Miislimanlar! Bu durumunuz nedir? Ben sizin i¢inizdeyken
yeniden cahiliye davasina mi (kabilecilik) doneceksiniz? Allah cahiliyenin her tiirlii adetinin
kokiinii kesip, size Islam’1 ikram edip, hidayete erdirdikten ve sizi kiifiirden ¢ikarip arazinizi
1slah ettikten sonra eskisi gibi yeniden kiifre mi doneceksiniz?”* seklinde buyurarak emr-i
bi’l-ma‘riif nehy-i ani’l-miinker vazifesi ¢ergevesinde yasanabilecek olumsuzluklara daha
baslamadan son vermistir. Cabir b. Abdullah (6. 78/697) Hz. Peygamber’in yaptig1 bu hizh
miidahaleyi anlatirken, “O giin Allah Rasili’niin gelip bizi bu halde gérmesi gergekten de
hi¢ istemeyecegimiz bir seydi. Ama gelip bizlere elini uzatti ve bu olay: bitirerek bizleri
durdurdu. Allah da aramiz1 1slah etti. (Bu nedenle) o olay esnasinda kimse bizim i¢in Allah
Rastlii’den daha sevgili olamazdi. Bu kadar ¢irkin baslayip da sonu bu kadar giizel biten bir

giin gérmedim”*® demistir. Hz. Peygamber’in bu tavri, emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-

3 Miislim, Libas, 114.

40 Miislim, Zekat, 53.

4l Tirmizi, {lim, 14; Ibn Hanbel, V, 357.

a2 Ibn Mace, Ebii Abdullith Muhammed b. Yezidel-Kazvini, es-Siinen (nsr. Su‘ayb el-’Arna’t,
‘AdilMursid, Muhammed Kamil Karabelli, ‘Abdullatif Harezdllah), I-V (Daru'-r-Risaleti'l-‘Alemiyye,
2009), Fiten, 20.

R Taberi, Cami ‘u'l-Beydn, V1, s. 55.

e Ibn Hisam, Ebli Muhammed Abdulmelik b. Hisadmel-Himyeri, es-Siretu'n-Nebeviyye, nst. Mustafa es-
Sakka vdgr. (Mektebetu Mustafa el-Babi'l-Halebi, Misir 1375/1955), 1, s. 555.

) Vahidi, Ebi'l-Hasen‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisabari, Esbdbu'n-Nuzil (nsr. ‘I5am b.
Abdilmuhsinel-Humeydan), Daru'l-Islah, 1412/1992, s. 117;1bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 556;
ibnu'l-Esir, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu'l-Géibe fi Ma ’rifeti’s’—Sahdbe (nsr.‘Adil
Ahmed er-Rufa‘1), [-VIII, Daru Ihyé’i't—Turé@i‘l—‘Arabi, Beyrut 1996; 1, 224; Salebi, Ebu Ishak Ahmed,
el-Kegfve 'I-Beyan, thk: Ebd Muhammed b. Astr (Beyrit: Daruihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 2002, el-Kesfve'l-
beyan),111, 159.

46 Vahidi, Esbdbu'n-Nuziil, s. 117-118.
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miinker sorumlulugunun toplumlar ve medeniyetler acindan onemini bir kez daha ortaya

koymustur.

Ferdi ve toplumsal huzur, baris ve kurtulusun ancak kétiiliiklere ve zuliimlere karsi
aktif bir tavir almakla miimkiin olabilecegine isaret eden Hz. Peygamber, “Hayir! Hayir!
Zalimin zulmiinii énlemedikce size de kurtulus yoktur!”*’ buyurarak iyiligi emretme ve
kotiiliikten menetme sorumluluguna dikkat ¢ekmis, gordiigii zuliim ve haksizliklara engel
olmayanlarin yapilan bu islere bir sekilde destek olmus sayilacaklarini haber vermistir.*3
Emr-i bi’l-ma‘rf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugunun aslinda zalimlik yapanlar i¢inde bir
kurtulus kapisinin olduguna isaret eden Hz. Peygamber, “Zalim de olsa mazlum da olsa
kardesine yardim et.” seklinde buyurmustur. Orada bulunanlar zalime nasil yardim
edilecegini sorduklarinda ise, “Onu (yani kardesini) yaptig1 zuliimden uzaklastirirsin veya
onun yaptig1 zulme engel olursun. Iste bu ona yardimdir.”* seklinde buyurarak zalimin

zulmiinii 6nlemenin ona en biiylik yardim olacagina vurgu yapmustir.

Emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ani’l-miinker sorumlulugu, bir agidan da toplumlarin kendi
kendini muhasebe etmesini saglayan bir i¢ denetim dinamigidir. Bu dinamik milletlerin
biitiin fertlerinin 6tekini katiiliiklerden alikoymasi ve iyiliklere tesvik etmesi zemininde
islevsellik kazanir. Islam inang¢ sisteminin inananlarin omuzlarmna yiikledigi emr-i bi’l-
ma‘rif nehy-i ani’l-miinker vazifesi, Islam toplumlarin1 ve medeniyetini diger toplum ve
medeniyetlerden ayiran inang kaynakli en onemli &zelliklerdendir.>® Insanlarm emr-i bi’l-
ma‘raf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugunun bilincinde davraniglar sergilemesini isteyen Hz.
Peygamber, “Insanlarin en hayirlis1 en fazla Kur’an okuyan, en takvali olan, iyiligi en ¢ok

emredip kétiiliikten en fazla sakindiran ve akrabalarina en fazla ilgi gosterendir.”!

seklinde
buyurarak Islam toplumuna sik sik bu sorumlulugun faziletlerinden bahsetmistir. Bu hadiste
de goriildiigli gibi hayirli ve iyi bir insan olmanin temel sartlarindan birisinin de emr-i bi’l-
ma‘raf nehy-i ani’l-miinker vazifesini yerine getirmek oldugunu vurgulamistir. Emredilmesi
gereken ma’rufu kisinin ilk Once kendisinin uygulamasi ve nehyedilmesi gereken
miinkerden de kisinin once ilk kendisinin ka¢inmasi gerektigini hatirlatan Hz. Peygamber,
“Kryamet giliniinde bir kimse getirilecek ve cehenneme atilacaktir. Bagirsaklar1 viicudundan

disar1 ¢ikan bu adam, bir esegin degirmen tasinin ¢evresinde dondigii gibi stirekli

bagirsaklarinin etrafindan donecektir. Cehennemdekiler onun yanina gelip, sen insanlara

& Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5; Ibn Mace, Fiten, 20.

L Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 191; Hakim, Miistedrek, VII, 2516 (IV/96).

49 Buhari, ikrah, 7; Ibn Kurkdl, Metali'u'l-Envdr ‘ald Sthahi'l-Asar eserinde kardesine yardim etmekten
kastin mazlumsa onu destkelemek, zalimse zulmiine engel olmak, seytana ve nefse karsit ona yardim
etmek oldugunu sdylemistir; ibn Kurkdl, Ebd ishakibrahim b. Yisuf b. Ibrahim el-Vehrani el-Hamzi,
Metali 'u'l-Envar ‘ald Sthdhi'l-Asar, 1-V1 (1433/2012), 111, 308.

Ibni Kayyim, et-Turuku 'I-Hiikmiyyefi’s Siydseti’s-ser iyye, 11 s. 622.

31 Ibn Mace, Ticaret, 1.

50
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iyiligi tavsiye edip, kotiiliiklerden menetmez miydin? diye sorarlar. Bunun iizerine o adam,
‘Bvet. lyiligi emrederdim, fakat bunu kendim yapmazdim; kétiiliiklerden de insanlari
nehyederdim, bu kétiiliikleri kendim yapardim diyecektir.”3? buyurarak bu duruma isaret
etmis ve kisinin emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker vazifesine ilk 6nce kendisinden
baslamas1 gerektigini bildirmistir. Nitekim kendisinden nasihat isteyen sahabe Harmele b.
Abdullah’a “Ma’rifu yap ve miinkerden sakin.”>* buyurarak iyiligi tavsiye ve kotiiliikten
menetme konusunda bu sorumlulugu yerine getirenlerin 6rnek davranislar sergilemesi
gerektigini ifade etmistir. Boylece Miisliiman fertler hem kendi 6zel hayatlarinda hem de
yasadiklar1 toplumdaki kotiiliiklere karsi duyarli fertlerin yetismesini istemistir. Bu
baglamda “Allah’im! Beni, iyilik yaptiklar1 zaman seving duyan, kotiiliik yaptiklar1 zaman
da bagislanma dileyen kullarindan eyle.”>* buyurarak sergiledigi davranislarin iyi veya
kotiioldugunun bilincinde olan ve yaptig iyilikler i¢cin mutluluk ve huzur duyan, isledigi

kotiiliikler hakkinda ise {izlintii ve nedamet hisseden bir toplum insa etmeyi hedeflemistir.

Emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker vazifesi yalnizca bireysel bir sorumluluk
olarak kalmamis, temelleri Hz. Peygamber donemine kadar uzanan ve Hz. Omer déneminde
“Hisbe” isimlibir devlet orgam halini alan yapinin kurulmasma kaynaklik etmistir.’> Hz.
Peygamber, kimi zaman c¢ars1 ve pazarlarda insanlara nasihat ederek emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i
ani’l-miinker sorumlulugunu yerine getiren bazi kimseleri gérevlendirmistir.’® Ornegin bu
gorevleri yerine getirenlerin ¢arsi, pazar gibi kabalik yerlerde tasinan savas aletlerini bir
baskasina zarar vermeyecek sekilde tasimasini, bos ve gereksiz s6z sdylenmemesini,>’
aldatma ve sahtekarlik yapilmamasini®® ve yalan konusulmamasini hatirlatmalarini
istemistir.”® Konuyla ilgili olarak Katib Celebi (6. 1067/1657) “hisbe” teskilatinin Islam

medeniyetinin en temel kamu organlarindan birisi oldugunu ifade etmistir.*°

Tiim bunlardan sonra diyebiliriz ki, Kur’an ayetleriyle emredilen emr-i bi’l-ma‘raf
nehy-i ani’l-miinker vazifesi, Hz. Peygamber tarafindan bizzat uygulanmis ve Islam toplumu

tarafindan uygulanmasi da emredilmistir. Bu baglamda bu vazife yalnizca peygambere ya da

2 Miislim, Ziihd, 51.

33 Beyhaki, Ebii Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Ali el-Husrevcirdi, Suabii’l-imdn (Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 1410), VII, 501.

% Ibn Mace, Edeb, 57; ibn Hanbel, VI, 188

35 Kazici, Ziya, Isldim Medeniyeti ve Miiesseseler Tarihi (Kaythan Yaymevi, Istanbul 1999), s. 214; Katib
Celebi, Mustafa b. Abdullah Haci Halife, Kesfut'z-Zuniin ‘an Esami'l-Kutubi'l-Funiin, 1-VI (Mektebetu'l-
MusSenna, Bagdad 1941),s. I, 1.

el Ibn Abdilberr, Ebii‘Omer Ytsuf b. ‘Abdullih b. Muhammed b. Abdilberrel-Kurtubi, el-Isti‘db fi
Ma ‘rifeti'l-Ashab (nsr. ‘AliMuhammedel-Becavi), I-IV (Daru'l-Cil, Beyrat 1413/1992, 1V), 1953, s.
914.

37 Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Siinen-i Nesdi, Mevsuatii’l-Hadis es-Serif iginde, s.
2087-2453, Haz. Salih b. Abdiilaziz (Daru’s-Selam, Arabistan), 2000,Eyman, 23.

58 Miislim, Iman, 164.

» Neséi, Eyman, 23.

60 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 1, 1.

Asar, Cilt 1, Sayt 3, 2023 | 120 |




Hz. Peygamberin Hadislerinde islam Medeniyetini Ayakta Tutan Temel Dinamikler
Abdulaziz KIRANSAL

kamu giiciine has bir vazife degil toplumun tiim fertlerinin titizlikle yerine getirmeleri
gereken bir vazife olmustur. Bu goérev kurulan yeni toplumsal diizenin ve medeniyetin
korunmas1 ve muhafaza edilmesi igin adeta bir i¢c denetim gorevi gdrmiis ve Islam
medeniyetinin degerlerinin ve yapisinin gelecege taginmasi konusunda etkin ve aktif bir rol

tistlenmistir
2. Diinyevilesmenin Onlenmesi

Medeniyetler kendilerine has degerler sistemiyle varliklarin1 devam ettirirler.
Medeniyetlerin tarih sahnesinden silinmesinin en énemli sebeplerinden birisi de kendilerini
var eden degerler sisteminden uzaklasmalaridir. Islam medeniyeti, Kur’an ve siinnet
kaynakliginda inga edilmis bir degerler sistemine sahiptir. Dogal olarak bu medeniyette
diinyaya ve diinyaliklara kars1 bakis agis1 da Kur’an ve siinnet kaynakliginda olusmustur. Bu
baglamda Kur’an, bireylerin sahip olduklar1 diinyaliklar1 ve servetleri i¢inde yasadiklar
toplumun hayrina kullanmalarin1 emreder® ve bu sekilde bir davranisin en biiyiik ahiret
yatirimlarindan birisi oldugunu haber verir.®* Toplumlarin huzuru, barisi, refahive gelismesi
mal, servet ve diinyaliklarin ancak bu sekilde kullanilmasiyla gerceklesir.®> Buna mukabil
bu diinyevi imkanlar fertlere Allah’1 ve ahireti unutturursa diinyevilesme ve ¢okiis siireci
baslar.®* Diinyevilesme, ahiretle olan baglarin zayiflamasi sonucunda fertler nazarindabu
diinya hayatinin ve bu diinyaya ait olanin (maddi olanin) degerli ve oncelikli olarak kabul
edilmesi,% kavramlarin inanca dair igeriklerinin tamamen bosaltilmas1 ve hayatin buna gore
bicimlendirilmesi olarak tarif edilebilir.®® Kur’an’da toplumlarin diinyevilesmelerinin bir
takim nedenleri {izerinde durulur. Ornegin cehalet,®’ kisa vadeli olan menfaati yani diinyay1
tercih etmek,%® diinya ve diinyalik nimetlerine aldanmak®® gibi sebepler bunlardan
bazilaridir. Diinyevilesme olgusunun zihni temellerinin anlasilmasi agisindan Kur’an’da
bahsi gecen en 6nemli drneklerden birisi Karun kissasidir.”® Karun, Kur’an’da servetinin
anahtarlariin ancak gii¢lii bir topluluk tarafindan taginabildigi, elindeki mal ve imkanlarla
insanlara gosteris yapmaya diiskiin, sahip olduklarin1 kendi ilmi sayesinde kazandigini

zanneden, diinyaya diiskiin, kibirli ve tiim bunlardan dolay1 da Allah tarafindan helak edilen

ol el-Bakara, 2/215.

e el-Hasr, 59/18.

e en-Nahl, 16/112.

G el-Kasas, 28/81.

e Tekin, H. Vicdan, Aileyi de Toplumu da “Dini’lestiren Diinyevilesme, Eskiyeni Dergisi, Say1 13,
Ilkbahar 2009, s. 84-85.

Ozdenéren, Rasim, “Diinyevilesme Uzerine Sorusturma” Eskiyeni Dergisi, say1, 13 Yil, 2009, s. 108-
111.

- en-Necm, 53/29-30.

o8 el-Kiyame, 75/20.

0 el-Fatr, 35/5.

70 el-Kasas, 28/76-82.
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bir karakter olarak anlatilir.”! Karun karakteri ile ilgili Kur’an’da 6ne ¢ikan bu 6zellikler,
Kartn’un deger yargilarinin ve dnceliklerinin diinya ve diinyaliklar zemininde sekillendigine
ortaya koyar.”” Bu durum tam bir diinyevilesme ornegidir. Zira diinyevilesme, dinin
ongordigi tiretim ve tliketime dair ahlaki ilkeleri unutmak,yine bu konuda dinin koydugu
sinirlar1 agmak, diinyanin ve diinyaliklarin ¢ekiciligine kapilarak biitiin hedef, caba ve
gayreti diinyaya has kilmaktir.”* Bunun sonucunda basta ahireti unutma ve kulluk gérevini
yerine getirmeme, likks ve israfa dalma, gosteris ve kibir iciren davramislar sergileme,
bencilce ve egoistee bir hayat siirme gibi toplumlar1 sosyal ve ahlaki ¢lirime ve ¢okiise

siiriikleyen etkenler ortaya ¢ikmaktadir.”™

Hz. Peygamber yeni olusan Islam toplumunun Kur’an’da bahsedilen helak siirecini
yasamamasi i¢in ge¢cmis kavimlerin ibretler barindiran kissalarindan sik¢a bahsederek
diinyevilesemeye karsi ¢esitli uyarilarda bulunmustur.” Bu konuda sahabeden Abdullah b.
Amr, Hz. Peygamber’in bazen eski milletlerin kissalarindan bahsedip, toplumu bu
kissalardan ibret almaya davet ettigini ve ancak farz namazlarin vakti geldiginde ara
verdigini belirtmistir.”® Hz. Peygamber’in kissalarindan bahsettigi’’ ve tarih sahnesinden
silinip giden bu toplumlarin yasadiklari en 6nemli sapmalardan birisi de diinyaya dalmak
yani diinyevilesmektir.”® Hz. Peygamberin diinyevilesmeye kars1 yaptigi uyarilarihadis
kitaplarinin ziihd ve rekdik gibi boliimlerinde bulmak miimkiindiir. Ornegin “Buhari
Sahih’inde °‘Kitabu’r-Rekaik’, Miislim Sahih’inde ‘Kitabu’z-Ziihd ve’r-Rekaik’, Tirmizi
Siinen’inde ‘Kitabu’z-Zithd’, ibn Mace Siinen’inde ‘Kitdbu’z-Ziihd’, Darimi Siinen’inde
‘Kitabu’r-Rikak” bunlardan bazilaridir.

Hz. Peygamber’in diinyevilesmeye dair hadislerinden en meshurlarindan birisi “Vehn
hadisi” olarak bilinen hadistir. Hz. Peygamber bu hadisinde sdyle buyurmustur: “Yemek
yiyenlerin sofralarina (¢anaklarina) birbirlerini cagirdiklar1 gibi, cesitli iimmetlerin sizin
aleyhinize birlesmeleri yaklagsmaktadir. Sahabeden biri “YaRastlallah! Bu o giin (sayica) az
olacagimizdan mi olacak? diye sordu. Hz. Peygamber, “Hayir, aksine o giin (sayica) ¢cok
olacaksiniz. Fakat selin iizerindeki ¢er¢Op gibi olacaksiniz. Allah, diismaninizin kalbinden
sizin korkunuzu c¢ekip alacak ve kalbinize “vehn” atacaktir.” buyurdu. Sahabeden birisi

“YaRastlallah! “vehn” nedir?” diye sordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber “diinya sevgisi ve

% Kurtubi, el-CamiuliAhkami’l-Kur’an, X111, 309-310.

7 Buladi, Kerim, Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda insan (Karun Ormegi), Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 3, Cilt 3, Say1 2, Giiz 2017, s. 44.

Karacelil, Siileyman, Biiyiik Tehlike: Diinyevilesme (Nesil yayinlari, Istanbul 2008), s. 11.

Bkz: Buladi, Sekiilerlesme Ya Da Diinyevilesme Anaforunda Insan (Karun Ornegi), s. 48-50.

& Ebii David, Biiyd’ (Icare), 64.

76 Ebi David, ilim, 11.

7 Miislim, Huddd, 9

78 Ibnu'l-Esir, Usdu'l-gabe, V1, 202.
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olim korkusu.””’

seklinde buyurmustur. Hz. Peygamber bu hadisiyle diinyevilesen
toplumlarin sayilar kalabalik olsa dahi tamamen diinyaya tutkun olmalar1 ve 6liim ve ahireti
unutmalar1 nedeniyle yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalacaklarina igaret etmistir.
“Allah’a yemin ederim ki, sizin benden sonra Allah’a sirk kosmanizdan degil, diinya
konusunda (diinyaya dalip) birbirinizle didisip ¢ekismenizden korkarim.”®® buyuran Hz.
Peygamber, Islam toplumunu bekleyen en biiyiik tehlikelerden birisinin diinyaliklar ugrunda
yasayacaklari i¢ kargasalar olduguna isaret etmistir. Bagka bir hadisinde ise “Vallahi, ben
sizin i¢in fakirlikten korkmuyorum. Ancak ben, sizden onceki timmetlerin 6nlerine diinyanin
serilip onlarin diinya i¢in yarigtiklar1 gibi, sizin de yaris etmenizden, diinyanin onlar1 helak
ettigi gibi, sizi de helak etmesinden korkuyorum.”®! buyurarakdaha ¢ok servet elde etme
hirsiyla diinyaya tamah eden, haram ve helal hassasiyetlerini kaybeden toplumlarin
diinyevileserek sosyal bir ¢okiise neden olabilecegine isaret etmistir.’? el-Beydavi
(6.685/1286) vehn hadisinde® bildirildigi gibi diinyaya dalan toplumlarin sayilari kalabalik

olsa da hallerinin zayif ve kavrayislariin diisiik olacagi ifadeetmistir.®* Bu durum sosyal

¢oziilme ve toplumsal ¢okiisiin en 6nemli nedenlerindendir.

Diinya hayatina dair #i/-i emel sahibi olmak diinyevilesme olgusunun en goriiniir
tezahtirlerinden birisidir. 77l-i emel insan 6mriinii asacak diizeyde diinyalik planlar ve uzun
vadeli umutlar beslemek ve bu nedenle ahireti unutmaktir.®> Hz. Peygamber “Yaslinin biitiin
bedeni kuvvetleri azalsa da gonliinde diinyaya karsi olan sevgi ve uzun emeller hep geng
kalir.”%® buyurarak bu duruma isaret etmistir. Ibnii'l-Cevzi (6. 597 /1201), til-i emel’in salih
amel isleyenler ve bu nedenle siirekli hayirli islerin pesinde kosanlar haricindeki insanlar
icin kesinlikle hayirli olmadigi belirtirken®” Gazzali, #il-i emel’in bilgisizlik ve cahillikten
kaynaklandigmi soylemistir.®® Kur’an’da “Onlar, diinya hayatini ahiret hayatina tercih
ederler.”® ayetiyle ifade edilen tek diinyaci1 zihniyet yapismin temel karakteristigi, gegici
diinyay1 ebedi olan ahirete tercih etmesi ve diinya hayatina dair #i/-i emel sahibi olmasidir.

9590

Nitekim “Hayir siz gecici olanin (yani diinyanin) seviyorsunuz/istiyorsunuz””" ayetinde de

” Ebi Davad, Melahim, 5.

80 Buhéri, Megézi, 28.

81 Miislim, Ziihd, 6.

82 Buhari, Biiyd’, 7.

& Ebl Daviad, Melahim, 5.

e Beydavi, Ebt Sa‘id Abdullah b. Omer el-Sirazi, Tuhfetu'l-ebrar Serhu Mesdbihi's-siinne, nsr. Nireddin
Talib (I-111, Kuveyt 1433/2012), 111, 313.

2 Kastallani, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, Irsddii’s-sdrili serhi Sahihi’l-Buhdri,
Matbaatii’l-Miri, Misir, 1323, IX, 238, 239.

£0 Buhari, Rikak, 5.

87 Ayni, Bedruddin, Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed, ‘Umdetu'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhdri (nsr.), I-
XXV, Daru ihya’i't-Turasi'l-* Arabi, Beyrit, XXIII, 51

88 Gazzali, Ihyad, 1V, 452.

8 Ibrahim, 14/3.

9% el-Kiyamet, 75/20.
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acikca diinya hayatinin gegici olduguna vurgu yapilmis ve gecici olani tercih kinanmustir.
Hz. Peygamber ise “... (Gaflete) dalan, giiliip oynayan, kabirleri ve toprak altinda ¢lirlimeyi
unutan kul ne bedbahttir! Azan, haddi asan, nereden geldigini ve nereye gittigini unutan kul
ne bedbahttir!”°! buyurarak ahiret hayatim dikkate almayan toplumlar dogru yoldan sapip,
haddi asacagimi bildirmistir. Bu tehlikeye karsi insanin kendisine sunulan nimetlerin
hesabinin bir giin ahirette sorulacagini bilerek yasamasini isteyen Hz. Peygamber, “Kiyamet
giiniinde insanoglu su bes seyden hesaba ¢ekilmedikge bir yere kimildayamaz: Omriinii
nerede ve nasil gecirdiginden, gencligini nerede harcadigindan, malin1 nereden kazanip

792 seklinde buyurmustur. Ayrica

nerede harcadigindan, bildigi ile amel edip etmediginden.
insanoglunun ger¢ek birikiminin ahirete yaptig1 birikimler oldugunu haber vererek,
“Insanoglu, siirekli malim, malim! der. Ey Ademoglu, senin yiyerek tiikettigin, giyerek
eskittigin ve sadaka vererek onceden (dhirete) gonderdigin disinda bir malin/servetin mi1

var?”%? buyurmustur.

Diinyevilesmenin toplumlarin ve medeniyetlerin varligin1i  tehdit ededen
tezahiirlerinden birisi de kibir, gosteris, 6viinme ve begenilmeye diigkiinliiktiir. Nitekim bu
sayilan o6zellikler Hz. Peygamber’in risalet goreviyle gonderildigi tek diinyaci bir zihniyete
sahip olan cahiliye toplumunun en belirgin 6zelliklerindendir.’* Zira hem Hz. Peygamber’e
hem de onun getirdigi mesaja karst durusnedenlerinden birisi de sahip olduklar kibir ve
diinyaya dayali iistiinliik anlayisiydi.”> Mal, servet, evlat, giic ve makam bakiminda Hz.
Peygamberi kendilerinden zayif goren ve kibirlenen Mekke miisrikleri “Kur'an aramizdan
ona mi1 indirilmis?"*® "Bu Kur'an, su iki sehirden bir biiyiik adama indirilmeli degil

miydi?"®’ diyerek bu zihniyetlerini ifade ediyorlardu.

Diinyevilesme olgusununen goriiniir bir tezahiirlerindenbiri olan kibir kaynakli
gosterisci dindarlik®® anlayisim1 tamamen reddeden Hz. Peygamber, “Allah bana, miitevazi
olup birbirinize kars1 Oviinmemenizi ve birbirinize karst haddi asan davranislarda
bulunmamanizi vahyetti.”” Buyurmus ve gosteris icin kaplan derisinden yapilmis

minderleri,!” ipek ve atlas gibi kumaslardan yapilan elbiseleri,altin ve giimiis kap ve

91
92

Tirmizi, Sifati’l-kiyame, 17.

Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 1.

= Miislim, Ziihd, 3.

= Kur’an’daki hamiyyetii’l-cahiliyye tamlamasi, onlarin benliklerinde yer eden kibirlerini ifade eder.

(Fetih, 48/26).

Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar

Yayinlari), 2011, s. 56, 61.

29 Sad, 38/8.

o7 ez-Zuhruf, 43/31

. Hokelekli, Hayati, Gosteris¢i Dindarlik, Dindarlik Olgusu Sempozyumu, (Kurav Yaymlari, Bursa
2016), 113-123.

» Miislim, Cennet, 64.

100 Eb( David, Menasik, 23.
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1

canaklar1 kullanmay1 yasaklamistir.'®! Yine ziynet esyalar1 ile baskalarina gosteris

103 elbiseyi yerde siiriimeyi de yasaklamistir.'® Tiim hayat1 boyunca kibir,

yapmay1, ' %israfi,
gosteris ve liiksten uzak yasayan Hz. Peygamber, diinyevilesmeye karsi hayatiyla drnek
olmustur. Hz. Peygamber’in bu durumunu en iyi anlatan 6rneklerden birisi Abdullah b.
Mesudile yasadigi bir diyalogdur. Abdullah b. Mesud, birgiin Hz. Peygamber’in odasina
girdi. Oras1 kiigiikliiglinden otiirii kus yuvasina benzetiliyordu. Hz. Peygamberi bir hasir
iizerinde yatarken ve hasirin izi de yliziine ¢ikmis vaziyette goren Abdullah b. Mesud,
aglamaya bagladi ve Hz. Peygamber’in neden agladigin1 sormasi iizerine “Ey Allah’in
Rastli, Kisra ve Kayser atlas, halis ipek ve dibac {izerinde yiiriiyorlar. Sen ise bu hasir
iizerinde uyuyorsun. Bu hasir da senin viicudunda izler birakmis.” dedi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, “Aglama Abdullah! Diinya onlarin, ahiret ise bizimdir. Hem benim diinya ile
ilgim ne kadar ki? Ben bu diinyada, ancak, bir agacin altinda gélgelenen, sonra da oradan
kalkip giden bir yolcu gibiyim.”'% buyurmustur. Sonraki dénemlerde olusan bolluk ve bu
bolluga bagli olarak gergeklesen degisim, Hz. Peygamber’in diinyaya karsi olan bu
anlayisin1 degistirememistir. Clinkii Hz. Peygamber’in diinyaya karsi olan bu tavri, bir
zaruret degil, onun bilingli bir tercihiydi. Nitekim “Vallahi Y4 Aise, eger istersem Allah
bana altindan ve giimiisten daglar ihsan eder.”!% buyurmustur. Diinyevi imkanlar arttiginda
ashabin kendisine yaptig1 “Ya Rastilallah! Uzerinde uyuman igin sana bir yatak getirsek!”
teklifini reddetmis!®” ve evinde ve esyalarinda gdsteristen kagimustir.!® Eve geldiginde
iizerinde kus resmi olan perdeler asildigini gormiis ve “Ey Aise, perdeyi degistir. Ciinkii her

iceri girip onu gordiigiimde diinyay1 hatirliyorum.” buyurmustur. '

Diinyevilesme tehlikesini daha meyil ve niyet asamasinda onlemek isteyen Hz.
Peygamber, Enes b. Malik’in rivayet ettigi bir hadisinde gore sdyle buyurmustur: “Kimin
kaygis1 (Onceligi) ahiret olursa Allah onun zenginligini kalbine yerlestirir, iki yakasini bir
araya getirir ve diinya zelil bir sekilde ona gelir. Kimin kaygis1 da (6nceligi) diinya olursa
Allah onun fakirligini iki gozii arasina koyar ve onun iki yakasini bir araya getirmez;
kendisine de ancak onun igin takdir edilen diinyalik ne ise o gelir.”!!"® Bu hadiste de

goriildiigi gibi Hz. Peygamber, ahireti unuttugu icin tlim kaygisi diinya olan insanlarin

101 Bubhari, Esribe, 27; Nesai, Fera’ ve atire, 7

102 Eb Davud, Hatem, 3.

Lk Miislim, Libas ve zinet, 41.

LIV Buhari, Fedailii ashabi’n-nebi, 5; Nesai, Zinet, 104.

Lz Taberani, Eb('l-K4sim Suleyman b. Ahmed b. Eyy(b es-Sami, el-Mu cemii’l-kebir, (thk. Hamdi
Abdulmecid es-Selefi), Daru Ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, y.y., 2002, X, 162; Ibn MAce, Ziihd, 3.

106 Ibn Sa‘d, Ebii Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Ment, ef-Tabakdtu'l-Kubrd (nsr. Muhammed Abdulkadir
Atd), I-VIII, Beyrat, 1410/1990, 1, 465; Beyhaki, Suabii’l-iman, 11, 173.

Ly Tirmizi, Ziihd, 44.

108 Buhari, Mezalim, 32; Miislim, Libas ve zinet, 96.

109 Nesai, Zinet, 111; Miislim, Libas ve zinet, 88.

10 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 30
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birtakim krizlerle kars1 karsiya kalacagini haber vermistir. Ciinkii diinyay1 ahirete tercih
etmek, tim niyet ve yonelislerini diinyaya has kilmak, dini de hayatin digina ¢ikarmaya ya
da din ve diinya ayrimmin baslamasina sebep olacaktir. Halbuki Islam inanci, fertlerin
hayatlarinin tiim alanlariyla ilgili etkin ve belirleyici ilkeler koyan bir dindir.!'! Bu nedenle
Hz. Peygamber, bir¢ok hadisinde ahiretin diinya karsisindaki degerine dikkat ¢ekmistir.

112

Ornegin cennette bir kamg1 kadar yerin diinyadan daha kiymetli oldugunu,''? asil akill

113 as1l kurtulusun ise imana ve

kisilerin bu cennet ve ahiret i¢in hazirlik yapanlar oldugunu,
yetecek kadar rizka sahip olduktan sonra kanaat etmek oldugunu haber vermistir.!'* Hz.
Peygamber, islam toplumunun fertlerinin kalplerinde ve niyetlerinde diinyay1 degil ahireti
onceleyen fertler olmasini hedeflemistir. Mal, makam ve servet imtihanina kars1 basarili
olmanin bu hedefin gergeklesmesi i¢in en 6nemli adimlardan birisi oldugunu vurgulayan
sOyle buyurmustur: “Her timmetin bir fitnesi (imtihan vesilesi) vardir, benim immetimin
fitnesi ise maldir.”!"® Yine insanoglunun iki vadi dolusu mali olsa muhakkak iiciinciisiinii
isteyecegini ve insanin karnini ancak topragm doyuracagini haber veren''® Hz. Peygamber,
ac gozliiliige kars1 tiim immetini uyanik olmaya davet etmistir. Bu tehlikeden kurtulmanin
yollarindan birisinin de infak oldugunu belirten Hz. Peygamber, “Bu diinya mal1 goz alic1 ve
tathidir. Kim bu mala tamah etmeden goniil zenginligi ile sahip olursa kendisi i¢in mali
bereketlenir. Ama kim de hirs ve tamah dolu bir kalple bu mali isterse, tipki yiyip de
doymayan kimse gibi, onun i¢in malin bereketi kacar. Veren el, alan elden iistiindiir.”!!’

buyurarak insan1 diinyevilestiren hirs, a¢ gozliiliik, cimrilik gibi duygulara karsilik kanaat ve

goniil zenginligini tavsiye etmistir.

Gorildiigii gibi Hz. Peygamber, gecmis kavimlerin kissalarindan 6rnekler anlatmas,
diinya ve ahiret dengesini kaybeden ve helak olan kavimlerin 6zelliklerinden bahsetmis;
liiks, israf, cimrilik ve tl-i emel gibi insami diinyevilestiren duygu ve davranislarin
yanlishigina dikkat ¢cekmistir. Hz. Peygamber tiim bu uyar1 ve tavsiyeleriyle yeni kurulan
medeniyetin varligini tehdit edebilecek en biiyiik krizlerden birisi olan diinyevilesme krizine

kars1 immetini uyarmistir diyebiliriz
3. Taklidin (Benzesmenin) Yasaklanmasi

Tabi oldugu degerler siteminin ve bu degerler sistemin tirettigi diinya goriisi, kiiltiir,

adet, gelenekler ve yasam bicimi bir medeniyeti diger medeniyetlerden ayiran baslica

U Yumni, Sezen, Islam 'in Sosyolojik Yorumu (1z Yaymcilik, Istanbul 2004), s. 336-337.
Q12 Buhari, Rikak, 2.

12 Tirmizi, Sifatii‘l-kiyame, 25.

. Miislim, Zekat, 125.

115 Tirmizi, Ziihd, 26.

16 Miislim, Zekat, 116.

17 Buhari, Zekat, 50.
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ozelliklerdendir. Bu baglamda Kur’an ve hadislerin kaynaklik ettigi Islam medeniyetini de
diger medeniyetlerden farkli kilan birtakim 6zellikler vardir. Islam medeniyetini
sekillendiren Islam dini, hayatin her alaninda kendi inang sitemine 6zgii alternatifler ortaya
koyan ve diger din ve kiiltiirleri taklit etmeyi ve onlarla benzesmeyi “tesebbiih’i”
yasaklayan bir dindir. Arapga s-b-h kokiinden tiireyen “tesebbiih” kavrami, genellikle sekil,
renk ve cesitli sifatlar acisindan bir baska seye benzemek!'!'® anlaminda kullanilir.
Medeniyetler, 6zgiinliiklerini ve ayirt edici 6zelliklerini terk etmeye basladiklarinda ortaya
“tesebbiih” c¢ikar. Benzemek istenilen seye ait davranis modellerini bilingsiz bir sekilde
yerine getirmek ise daha ¢ok taklit kavrammin alanma girer.!'"” Kur’an’da “Kendilerine
apacik belgeler geldikten sonra, ayriliga diisiip parcalanan kimseler gibi olmaym...”!?
ayetiyle Allah’a cocuk yakistirmasinda bulunan Huristiyanlara'?! ve peygamberlerini 6ldiiren
Yahudilere'*? benzemeve onlarin taklid edilmesi yasaklanmistir. Ciinkii bahsi gegenler kendi
inang sitemlerini ve bu inang sistemine ait olan kutsal kitaplarin1 tahrif etmis,'?* batil yolara
sapmuslardir.'?* Bu baglamda Kur’an’da kalpleri kaskati kesilenler gibi olmayn,'?* Allah’t
hatirlarindan ¢ikaranlar gibi olmayin,'?® bizimle beraber kalsalard: 6ldiiriilmezlerdi diyenler
gibi olmaym,'?” insanlar1 yurtlarindan ¢ikaranlar gibi olmayin,'?® 6lciide eksiklik yapanlar
gibi olmaym,'”® Miisriklerden olmaym'® meyanindaki ayetlerle diisiincede, fikirde,

eylemde ve yasantida Yahudi ve Hiristiyanlar’a, kafirlere ve miinafiklara benzemek

yasaklanmuistir.

Muhaddislerden ibn ‘Abdilberr’e (6. 463/ 1071), gore tesebbiih kavraminda anlamini
bulan benzesme insanin fiillerdeki benzesmedir.!3! Allyyul-Kari, (6. 1014/ 1605) ise bu
benzesmeden kastedilenin insanin ahlak ve karakter acisindan benzesmesidir, der.!3

Semsuddinel-Kirmani de (6. 786/ 1384), yasaklanan benzesmenin hem s6z hem de fiilleri

8 {bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi,
Lisdnii’l- ‘Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990/1410, X111, 503-506; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni,
Tacu’l-Aris min Cevahiri’l-Gamiis, Matbaatu Hukumeti Kuveyt, Kuveyt, 1977, s. 51.

Celik, Ali, Siinnete ittiba Konusunda Farkli Egilimler, Islami Arastirmalar Dergisi, c.13, Say1: 1. 2000,

s. 75-92.

120 Al-i imrén, 3/105.

121 el-Bakara, 2/116.

122 en-Nisi, 4/155.

123 el-Bakara, 2/75.

124 el-Bakara, 2/80, 111.

e el-Hadid 57/16.

bl el-Hasr, 59/19.

127 Al-i imrén, 3/156.

2 el-Enfal, 8/47.

129 es-Sudra, 26/181.

150 er-Rum, 39/31.

128 ibn Abdilberr, Eba Omer Yasuf b. ‘Abdulldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid li
mdfi'l-Muvatta’ mine'l-Me ‘ani ve'l-Esanid (nsr. Mustafa b. Ahmedel-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-
Bekr), I-XXIV, Vezaratu Umumi'l-Evkaf ve's-Su’tni'l-Islamiyye, Magrib 1387/1967, VI, 80.

132 Aliyyi’1-Kari, Mirkdtii'l-mefétih serhu migkdti’l-mesdbih, tahk., Sidki Muhammed Cemil Attar (Daru'l-
Fikr, Beyriit -Lubnan 1422/2002), VII, 2782.

119
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kapsayan benzesme oldugunu ifadeeder.'’* Ibnu'l-Melek (6. 854/ 1450), ise
tesebbiih’iinkapsamini daha da genisleterek giyim, kusam da dahil olmak iizere isyan ve
giinah hususunda da benzesmenin asil tesebbiih oldugunu belirtir.!** Islam dinindeki
tesebbiih yasaginin ayni zamanda bir muhalefet de igerdigini belirten Bedruddinel-‘Ayni, (0.
855/ 1451) bu nedenle benzesmeden kac¢iildigi gibi Yahudi ve Hiristiyanlara biitiin
alanlarda muhalefet edilmesi gerektigini sdylemistir.'3*> el-Munavi (6. 1031/ 1622) tesebbiih
yasaginin hiikiim ve yasantida helak olan kavimlere benzememeyi ifade ettigini,'*® San‘ani
(6. 211/ 827) ise bu kavramin sadece kafirlere degil, fasiklara ve miinafiklara da

benzememeyi gerektirdigini ifade etmistir.'’

Inancta benzesme, medeniyetlerin degerler sistemini altiist eden ve o medeniyetin
varhigin tehdit eden en tehlikeli benzesme tiirlerinden birisidir.!*® Kur’an’da “Dinlerine
uymadik¢a Yahudiler de Hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir.”'®® Ayeti ile
Yahudi ve Hiristiyanlarin istedikleri asil benzesmenin inang sistemindeki benzesme oldugu
bildirilmistir. Inang sisteminde benzesme ister istemez bir medeniyetin ahlaki ve sosyal
alanlar da dahil tiim alanlarda bir degisim gecirmesine kapi aralayacaktir. Ciinkii bir
medeniyetin ahlaki ve sosyal hayatlarinda en aktif rol siiphesiz inanca aittir. Bu
nedenleinanca ve itikada dair konularda benzesme Islam medeniyetinin &niinde duran en
tehlikeli benzesme tilirlerindendir. Cilinkii tevhid merkezli inan¢ ve degerler
sistemindeolusabilecek en ufak bir sapma ya da tahrif, Islam medeniyetini olusturan
toplumlarin ahlak, ibadet, sosyal hayat ve insani miinasebetlerde yasamin biitiin alanlarina
yanstyacaktir. Bu baglamda “Kim bir topluluga benzemeye calisirsa o da onlardandir.”!*
buyuran Hz. Peygamber, ilk dnce inan¢ konusundaki benzesme tehlikesine dikkat ¢ekmistir.
Bu nedenle Islam inang sisteminin merkezi olan tevhid’e zarar verebilecek tiim davramislart
kesin bir dille yasaklamistir. Ornegin, Huneyn seferi esnasindabu sefere katilanlar yesil ve
gilizel bir aga¢ gordiiler. Orada bulunanlardan bazilar1 Hz. Peygamber’den bu agacin
“zatiienvat” yapilmasini istediler. “Zatiienvat”, cahiliye miisriklerinin yaninda ibadet edip

kurban kestikleri kutsal bir agactir. Kendisinden istenilen bu durum karsisinda

133 el-Kirmani, Semsuddin Muhammed b. Yasuf b. AIi b. Sa‘id, el-Kevdkibu'd-Derdri fi Serhi Sahihi'l-
Buhdri, ngr. Ali b. Dahilullah b. ‘Uceyyan el-"Avfi, - XXV (2. Baski Beyrtit), XXI, 34.

134 fbnu'l-Melek, Muhammed b. Izzuddin Abdullatif b. Abdul‘aziz b. Eminuddin b. Firistd er-Rami el-
Kirméani el-Hanefi, Serhu Mesdbihi's-Sunne, ngr. Nureddin Talib vd, I-VI (1433/2012), V, 24.

135 Bedruddin el-Ayni, Ebi Muhammed Mahmtd b. Ahmed, Nuhabu'l-Efkér fi Tenkihi Mebani'l-Ahbar fi

Serhi Me ‘ani'l-Asdr (ngr. Eba Temim Yasir b. Ibrahim), I-XIX (1429/2008), VIII, 434.

Miinavi, Muhammed AbdurraGf, Serhu’l-cami‘i’s-sagir min ehddisi’l-besiri’n-nezir, (nsr. Ahmed

Abdiisselam), I-VI (Daru’l-Kiitiibi’l-* Ilmiyye, Beyrut 1422/2001), 1, 434.

= San’ani, Muhammed b. Ismail (2011). Subulu’s-Seldm Serh-u Bulugi’l-Meram min Cem’i Edilleti’l-

Ahkam I-1V (Daru’l-Ma’rife, Beyrut), I-11, 11, 646.

Sarigam, Ibrahim— Ersahin, Seyfettin, Isldm Medeniyeti Tarihi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,

Ankara 2000), s. 55.

139 el-Bakara, 2/120.

140 Ebl Daviad, Libas, 4.

136

138
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“Stibhanallah! Sizin bu sdylediginiz, kavminin Musa’ya soyledigi su soze benzer: ‘...Ey
Musa, bize o insanlarin taptig1 tanrilar gibi bir tanr1 yap...””'*! buyurarakonlarin bu istedigini
reddetmis ve bu tiir uygulamalar1 yasaklamistir.'*? Yine “Sizden biriniz yemin eder ve
yemininde ‘LAt hakki icin’ derse arkasindan hemen ‘LA ilahe illallah’ desin...”'** buyurmus
ve Allah’tan baskas1 adina yemin etmeyi yasaklamistir.!** Béylece Hz. Peygamber, islam
toplumunun miisriklerle benzesmesini yasakladig1 gibi cahiliyeye ait eski inan¢ ve davranig
bigimlerinin de yeniden ortaya ¢ikmasinin niine gegmistir. Islam toplumunun cahiliye
toplumuna ait davranis ve inanis bicilerine benzerlik gosteren uygulamalardan bulunmasini
yasaklayan Hz. Peygamber, “Kim de bir kadhine gider ve onun soézlerini tasdik ederse
Muhammed’e indirileni inkdr etmis olur.”'* buyurarak kahinlere gitmeyi ve onlarin
sOylediklerine inanmay1 bir iman sorunu olarak tarif etmistir. Yine cahiliye miisriklerinin
inang sitemine ait olan yildizlara ilahi bir gii¢ atfetme!*® ve ugursuzluga inanma'*’ gibi
diisiinceleri yasaklamistir. Her firsatta sirk inanciyla iligkili olan ve taklit edildigi zaman
sirke gotiirebilecek tiim inang ve davraniglardan uzak durulmasi gerektigini bildiren Hz.

(194

Peygamber, bir cahiliye donemi adeti olan ve “gul” olarak isimlendirilen gizemli ve kutsal

varlik inanismi,'® Sevval'®® ve Safer'® gibi birtakim aylarda ugursuzluk “tese’iim”!"!

99152

oldugu inancini, “Temaim olarak isimlendirilen nazarlik ve benzeri seyleri kullanmay1

yasaklamistir, %3

Ayrica miisriklerin diginda o toplumda yasayan Hiristiyanlarin ve Yahudilerin
yaptig1 bazi davraniglar1 da yasaklayarak onlarla olan benzesmenin de Oniine ge¢cmeyi
hedeflemistir. Ornegin “Hiristiyanlarin Meryem oglunu (Hz. Isa) tazimde/ dvgiide asiri
gittikleri gibi siz de beni tdzimde/ dvgiide asir1 gitmeyin. Siiphesiz ki ben Allah’in kuluyum,

2154 ye “Allah’in laneti Yahudilerin ve

o halde bana ‘Allah’in kulu ve rasali’ deyin.
Hiristiyanlarin {izerine olsun. Onlar peygamberlerinin kabirlerini kendilerine mescit
edindiler.”!> buyurarak peygamberlerine asir1 tdzim ve Ovgii nedeniyle sirke bulasan

Hiristiyanlara benzememe konusunda uyarilarda bulunmustur. Yine Hz. Peygamber,

14 el- A’raf, 7/138.
142 Tirmizi, Fiten, 18.
143 Miislim, Eyman, 5.
144 Buhari, Edeb, 44.
o Ibn Mace, Taharet, 122.
146 Miislim, Selam, 106.
147 Buhari, Edebii’l-miifred, 314.
L Miislim, Selam, 107.
ks Ibn Sa’d, Tabakdt, VIIL, 60-61.
0 Buhari, Hac, 34.
1o Buhari, T1b, 19.
ke Ebl David, Tib, 17
153 Miislim, Libas ve zinet, 105.
154 Buhari, Enbiy3, 48.
155 Buhari, Libas, 19.
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“Ummetim, kendilerinden 6ncekilerin yolundan karis karis, arsm arsin gidinceye kadar
kiyamet kopmaz.” buyurmustur. Bunun iizerine orada bulunanlar, “Y4 Rasilallah, bunlar
(6nceki milletler) Yahudi ve Hiristiyanlar1 m1” diye sorunca Hz. Peygamber “Bagka kim
olabilir?” diye cevap vermistir.!>® Islam medeniyetini olusturan fert ve toplumlarmn
gayrimiislimlerle benzesmesini ve onlarla ayni akibeti paylagsmasini istemeyen Hz.
Peygamber, Kurayza Yahudilerinden Tevrat’ta ait bazi sézler 6grendigini bildiren Hz.
Omer’e bunu tasvip etmedigini sdylemis,!>’” Mihrican ve Nevruz gibi iran Mecusilerine ait
giinleri kutlamay1 uygun gérmedigini belirterek “Allah sizin i¢in daha hayirli olan Kurban
ve Fitir (Ramazan) bayramlariyla onlar1 degistirdi.”'*® buyurmustur. Ayirca bir siis olarak
Ha¢ takmay1'® ve ha¢ resimleriyle siislenmis esyalar1 kullanmay: yasaklamug,'®
Yahudiler’in yaptig1 gibi sadece Cumartesi giinii'®! ve Hiristiyanlar gibi yalmzca Pazar giinii
oru¢ tutmayi yasaklamig, Yahudilerin de tuttugu asira orucuna muhafelet etmek i¢in o
giiniin bir giin dncesi ve sonrasinda oruglu olunmasini tavsiye etmis,'®? giines dogarken,
batarken ve tam tepedeyken ibadet etmeyi yasaklayarak giinese tapanlarla benzesmenin
oniine gecmek istemis!'®® ve boru, can ve ates yakmak gibi gayri Miislimlerin ve Mecfsilerin

uyguladig1 ibadet vaktini haber verme uygulamalarini kabul etmemistir. %4

Sadece inang¢ alanini kapsayan degil duygu, diisiince, fikir ve davranis olarak da
bagka inan¢ sistemleriyle benzesmeyi yasaklayan Hz. Peygamber, cahiliye toplumunun
irkeilik, kabilecilik ve asabiyet diisiincesine benzeyen davraniglari ve diislinceleri de
yasaklamistir.'® Bu baglamda Islam inang sisteminin kaynaklik ettigi Islam medeniyetinde
{istiinliigiin yalnizca takva ile olacagmi bildirmis,'®® bir kavme benzeyen bizden degildir
buyurdugu gibi “Irk¢iliga cagiran bizden degildir. Irk¢ilik davasi ugruna savasan bizden

degildir. Irkcilik davasi ugruna 6len bizden degildir.”!¢

seklinde buyurmustur. Sahabeden
Ebli Zer el-Gifari’nin Bilal-i Habesi’yi annesinin siyahi bir kadin olmasindan dolay1
kinamasi tizerine “Ebli Zer! Onu anasindan dolayr mi kiniyorsun? Demek ki sen, hala
cahiliye kalmtilar1 barindirtyorsun.”!%® diyerek sert bir dille uyarmistir ve cahiliyenin bu

anlayisina benzer diisiince ve davraniglar1 yasaklamistir. Bu baglamda Allah’in en nefret

156 Buhari, I’tisam, 14.
157 ibn Hanbel, II1I, 471; Abdiirrezzak, Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San’ani, el-
Musannef, (thk. Muhammed Abdusselam Sahin), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, VI, 113.
158 Eba David, Salat, 239; Nesai, ideyn, 1.
159 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 9.
e Buhari, Mezalim, 32; Miislim, Libas ve zinet, 96.
Ll Tirmizi, Savm, 42.
= Tirmizi, Savm, 50.
163 Ibn Hanbel, V, 261; Eba David, Tatavvu’, 10.
164 Buhari, Ezan, 1; Miislim, Salat, 1.
165 Miislim, Imare, 57.
166 fbn Hanbel, V, 411.
167 Ebd Davad, Edeb, 111-112
168 Miislim, Eyman, 38; Buhari, imén, 22; Ayni, Umdetii I-kdri, I, 329.
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edecegi kimselerin iman ettikten sonra cahiliye adetlerini taklid ederekonlara benzemeyi

siirdiiren insanlar olacagmi haber veren Hz. Peygamber,'®

cahiliyenin basta asabiyet
anlayis1 olmak iizere onlarla benzerlik gosteren tiim s6z ve davranislar1 yasaklamistir. Bu
nedenle Miisriklerin yaygin davranis sekillerinden olan, 6len bir kimsenin ardindan bagirip

0 5lii i¢in agit yakma,'”! onun igin ayaga kalkma'!’? gibi adetleri yasaklamustir.

¢agirma, !’
“Ummetimde cahiliyeden kalma dért sey vardir ki bunlar1 kolaylikla terk edemezler. Bunlar;
soyu ile 6viinme, nesepleri kotiileme, yildizlarla yagmur isteme ve bagira cagira dliilere yas
tutmadir...”'”® buyuran Hz. Peygamber, Islam toplumunda tehlikeli bir “tessebbiih”
tezahlirii olarak varlig1 siirdiirebilecek cahiliye adaletlerine karsi {immete uyarilarda
bulunmugtur. Hz. Peygamber inan¢ ve davranigta benzesmenin Oniine gegebilmek i¢in bir

zorunluluk bulunmadik¢a Miislimanlarin kendi toplumlariyla degil de farkli inanclara

mensup toplumlarla birlikte yasamasin1 hos karsilamamistir.!”*

Islam medeniyetinin kendine has &zgiin karakterini muhafaza etmek isteyen Hz.
Peygamber, tesebbiih’iin Oniine gecerek bu medeniyetin kendi inan¢ sisteminden
kaynaklanan istlinliiglinii de her zaman ve zeminde korumasini istemistir. Zira 6ziinde bir
psikolojik yenilgi ve asagilik duygusundan kaynaklanan tesebbiih ve taklit benzenilmek
istenilen medeniyetin Ustiinliigiinii kabul etme anlamima da gelmektedir. Nitekim tarihte
istiinliglinii kaybederek yenilmis medeniyetlerin kendilerinden daha iistiin gordiikleri
medeniyetlerin inang, ibadet, ahlak, davranislarim taklitedeceklerini séyleyen Ibn Haldun bu
duruma dikkat ¢ekmistir.!”> Oysaki Islam medeniyeti Kur’an’m “Eger inaniyorsaniz iistiin

9176

olacak sizsiniz. ilahi hitabinin ve “Ustiinliik ancak takvadadir.”!”’ buyuran Hz.

Peygamber’in siinnetinin kaynaklik ettigi bir medeniyettir.

Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, Islam toplumunun tarih sahnesinden silinmis baska
medeniyetlerin akibetine ugramamasi i¢in onlarla inang, ibadet ve ahlak gibi bircok alanda
benzesmeyi yasaklamistir. “Sunu iyi bilin ki cahiliye zihniyetinden kaynaklanan her sey
ayaklarimm altindadir...”!”® buyurarak yeni kurulan Islam toplumunun cahiliye toplumuyla
hi¢bir alanda benzesmesini istememistir. Bunun yaninda ayni toplumda bulunan Yahudi,

Hiristiyan ve Mectsilerin uygulama, davranis ve ibadetlerine muhalefet edilmesini

169 Buhari, Diyat, 9.

170 Buhari, Cenaiz, 35.

et Miislim, Cenaiz, 29.

e Buhari, Menakibii’l-ensar, 26.

e Miislim, Cenaiz, 29.

ez Ebt David, Cihad, 170; Tirmizi, Siyer, 42.

175 ibn Haldun, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tlnis1, Mukaddime, haz. Siilleyman Uludag (Dergah Yay, 2. Baski, I-11,
Istanbul 1988), I, s. 361.

176 Al-i imran, 3/139.

177 [bn Hanbel, V, 411.

178 Miislim, Hac, 147.
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istemistir. Bdylece Islam medeniyetinin kendine 6zgii inan¢ ve degerler sistemiyle ayakta

kalmasini hedeflemistir.
4. Ahlaki Céokiintiiniin Onlenmesi

Kur’an kissalarinda anlatilan helak olmus kavimleri helaka gotiiren siirecin genelde
ahlaki ¢okiintii ile basladig1 goriiliir. Zira Kur’an’da sosyal degisimlerin seyri genel olarak
ahlaki ilkelerle ilintili olarak sunulur. Bu baglamda ahlaki ilkelerin dikkate alinmamasi
toplumsal bir yozlagsmaya, bu da sosyal bir ¢okiise ve medeniyetlerin tarih sahnesinden
silinmesine neden olacak sonuglara yol agar.!” Kur’an’da verilen birgok ornekte ahlaki
¢iiriime sonucunda yok olan kavimlerin hayatlarindan kesitler anlatilir.'®® Ornegin basta
itikadi bir sapma olan sirk'8! olmak {izere, rahat ve konfor diiskiinliigii,'s* elde ettikleri

maddi giic ve istiinlik nedeniyle haddi asip simarma,'s?

atalarmin anlayigma ve
diisiincelerine korii koriine baglanma, '** kendilerine génderilen peygamberleri yalanlama,'®
Allah’a ve onun verdigi nimetlere karsilik vefasizlik yapma'®® ve zuliim'®’ gibi bir¢ok neden
toplumlar1 helake gotiiren baglica sebepler arasinda sayilmistir. Kur’an’da bahsi gegen bu
toplumlar ve onlarin basina gelen kotii akibet, ayni zamanda onlardan sonra gelen
toplumlarin da ayni hatalara diismemeleri icin bir ibret vesikasi olarak sunulmustur. Zira
Kur’an’da “Yeryliziinde dolasip, kendilerinden oOncekilerinin sonlari nasil olmus, bir
bakmadilar m1? Onlar, kendilerinden daha gii¢liiydiiler; yeryiiziinii alt iist etmislerdi, onu,
kendilerinin imar ettiklerinden daha c¢ok imar etmiglerdi. Rasulleri, onlara nice agik

belgelerle gelmisti. Allah onlara haksizlik yapmamis, onlar kendi kendilerine haksizlik

yapmuslard1.” '8 buyurularak bu duruma dikkat gekilir.

Hz. Peygamber de yeni olusan Islam toplumunun ahlaki bir ¢okiintii yasamasi ve
kurulan medeniyetin yok olma tehlikesine karst Kur’an’da bildirildigi gibi gecmis
kavimlerden ve onlarin isledikleri ahlaksiz fiillerden bahsederek muhataplarini uyarmis ve
ibret almaya davet etmistir. Nitekim Abdullah b. Amr “Allah’in Peygamberi bazen bize
sabaha kadar Israilogullar’nin kissalarini anlatir, ancak farz namazin vakti girince

kalkard1.”'® diyerek bu duruma dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in hadisleri bu baglamdaki

179 Tan, Zeki, Temel Islam Kaynaklarinda Ahlak ve Insa (Kitap Diinyast Yayinlari, Istanbul, 2022), s. 79-
85.

LY Sems, 91/ 14; Kaf, 50/ 36; Sad, 38/3; Araf, 7/ 4-5; Yasin, 36/ 30-32; Furkan, 25/ 35-40; Fatir, 35/ 42-45;
el-Kasas, 28/ 58-60.

L Mii’min, 40/ 84.

L7 Hud 11/ 116.

LE Mii’min 40/ 83.

L2 Maide 5/ 104.

185 Mii’minun 23/ 44.

ke Araf 7/ 102.

187 Kasas 28/ 59.

188 Ram 30/ 9.

1 Eba Davad, ilim, 11.
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incelendiginde bir toplumu yok olusun esigine getirebilecek itikadi, sosyal ve ahlaki bir¢cok
tehlikeye dikkat ¢ektigi goriiliir. Ornegin, “Helak edici yedi seyden sakiminiz." buyuran Hz.
Peygamber, bu yedi tehlikeyi su sekilde saymistir: "Allah'a sirk kosmak, sihir yapmak,
haksiz yere cana kiymak, faiz yemek, yetim malin1 gasp etmek, diismanla muharebe
esnasinda savastan kagmak ve zina iftiras1 atmak.”!”® Goriildiigii gibi toplumlarin helakine
sebep olabilecegi haber verilen ve itikadi bozulmayla baglayan bu yedi tehlikenin biiyiik bir
kismu1 ahlaki ilkelerin terkedilmesiyle yakindan ilgilidir.!”! “Ey insanlar! Sizden éncekiler

ancak giinahlara dalmalar1 sebebiyle helak olmustur.”!®?

ifadesiyle Hz. Peygamber,
toplumlarin ahlak bozulma ve bunun sonucunda da giinahlara dalarak helak ve yok olma
siirecine girdiklerini haber vererek Islam toplumunu siirekli olarak uyarmistir. Yine
“Zulimden sakmip ka¢inimiz. Ciinkii zuliim, kiyamet giiniinde zalime zifiri karanlik
olacaktir. Cimrilikten de sakinimiz. Ciinkii cimrilik sizden 6nceki timmetleri helak etmis,
onlar1 birbirlerinin haksiz yere kanlarimi dékmeye, haramlarini helal saymaya sevk

etmistir.”'*3 buyurarak bu suclar1 normallestiren toplumlari bir yikim siirecinin bekledigine

dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber toplumlar1 yikimin esigine getiren ahlaksizliklar1 yasaklarken
yalnizca cinsellikle ilgili ahlaksizliklar1 degil, siyasete, ekonomiye ve hukuka dair tiim

1,194 iltimas,'®> adam kayirma'®® gibi

alanlardaki ahlaksizliklar1 yasaklamigtir. Ornegin torpi
ahlaksizliklar hususunda da toplumu sik sik uyarip, sosyal adaletsizligi koriikleyip kargasa
ve kaosa yol agabilecek tiim bu davranislar1 yasaklamistir. “Sizden oncekiler ancak i¢lerinde
soylu biri hirsizlik yaptiginda onu cezalandirmamalar1 (birakmalari); zayif bir adam hirsizlik
yaptiginda ise ona (hemen) ceza (had) vermeleri nedeniyle helak olmustur. Allah’a and
olsun ki, Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik yapsa muhakkak onun da elini keserdim.”!"’
buyuran Hz. Peygamber, adaleti ortadan kaldiran ve kanun karsisinda bir gurubun

iistiinliigiine dayanan tiim uygulamalara son vermistir.

Yine ekonomi alaninda yapilan ahlaksizliklara karst da olduk¢a hassas bir tavir

ortaya koyan Hz. Peygamber, “Siz, sizden Onceki timmetlerin heldk olmasina sebep olan

190 Buhari, Vasaya, 24; Miislim, iman, 145; Nesai, Vasaya, 12; Ebi Davud, Vasaya, 10; Ibn Hibban, Sahih,
XII, 371.

Lt Ibnu'l-Mulakkin, EbG Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misti, et-Tavdih Ii Serhi'l-Cémi ‘i's-Sahih, 1-
XXXVI, (Dimesk, 1429/2008), X VII, 263.

k7 Ali el-Miittaki, Alaiiddin Ali b. Abdiilmelik b. Kad1 Han Miittaki el-Hindi, Kenzii 'l-ummal fi siineni’l-
akvalve’l-ef’al, (thk. Bekri Hayyani, Saffet Sakka), Miiessesetii’r-Risale, 1981, X VI, 206.

LE Miislim, Birr, 56; ibn Hanbel, Miisned, III, 323; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, VIII, 256; Beyhaki, Ebd
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, es-Siinenii’l-kiibra (thk. Ebi Abdillah Abdusseldm), Mektebetii’r-Riisd,
Riyad, 2004, VI, 93.

194 Nesai, Adabii’l-kudat, 4.

195 Ibn Hanbel, I, 7.

196 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, X, 200.

197 Miislim, Hud(d, 8; Buhari, Enbiya, 54.

Asar, Cilt 1, Sayr 3, 2023 | 133 |




The Basic Dynamics That Sustained Islamic Civilization In TheHadiths of The Prophet Muhammad

olcii ve tarti konusunda dikkatli olmakla sorumlu tutuldunuz.”'®®

seklinde buyurmus,
“Sizden oncekileri heldk eden ancak dinar ve dirhemdir (altin para ve glimiis paradir) ve o
ikisi sizin de helak edicinizdir.”'®® diyerek mal ve servetin ahlaksizca kullanimimnin helake
gotiirebilecegini vurgulamustir. “Oyle bir zaman gelecek ki kisi malin1 helalden mi yoksa
haramdan m1 geldigine bakmayacak!”?* buyuran Hz. Peygamber, fertleri daha ¢ok kazanma

hirstyla haram kazang yollarina sevk eden davranislari, hirsizig1,?®! yagmaciligi ve gasbi,>*

205

kumar oynamay1 ve oynatmay1,’? riisvet almay1,?%* faizve tefeciligi,?*® stokguluk yapmayi

206 aldatmay1??’ yasaklamistir. Zira medeniyetlerin varliklarini saglikl bir

ve karaborsaciligi
sekilde stirdiirebilmeleri 6zellikle ekonomik alani ilgilendiren ahlaksizliklara son
vermeleriyle yakindan iligkilidir. Bu baglamda “Tartiy1r adaletle yapin, teraziyi eksik

99208

tutmayin. seklinde buyuran Hz. Peygamber, alim satimda ¢ok yemin etmeyi,?*’ insanlart

' mallar ucuza almak icin

yaniltmay1?!® ve aldatma riski tasiyan ticari miinasebetleri,?!
kervanlar1 sehir disinda karsilamay1,2'? bir baskasimin satisi iizerine satis yapmay1,2!'? belirsiz
ticari uygulamalar1 yasaklamig?'* ve bdylece hem toplumun fertleri icin helal kazang
zeminin olusmasint hem de yeni medeniyetin ekonomik ahlaki ilkelerinin yerlesmesini

saglamistir.

Yine Hz. Peygamber, “Bes sey vardir ki onlarla miiptela olacaginiz zaman (higbir
hayir kalmaz). Ben sizlerin, o seylerin (donemine) erismenizden Allah'a sigimirim. (O seyler
sunlardir): Bir milletin i¢inde, zina-fuhus ortaya ¢ikip, nihayet o millet bu sucu aleni olarak
islediginde, mutlaka iclerinde taun hastalig1 ve onlardan once gelip ge¢mis milletlerde vuku
bulmamis hastaliklar yayilir. Olgii ve tartiyr eksik yapan her millet, mutlaka kitlik, gecim
sikintist ve baslarindaki hiikiimdarin zulmii ile cezalandirilirlar. Mallarinin - zekatini
vermekten imtina eden her millet, mutlaka yagmurdan menedilir (kuraklik cezasiyla
cezalandirilir) ve hayvanlar olmasa onlara yagmur yagdirilmaz. Allah'in ve Resili’niin

ahdini bozan her milletin bagina, mutlaka Allah, kendilerinden olmayan diisman1 musallat

198 Tirmizi, Biiyu', 9; Hakim, Miistedrek, II, 36; Beyhaki, Siinen, VI, 32
199 Taberani, el-Mu'cemu'l-kebir, X, 117.
20 Buhard, Biiyd", 23.
201 el-Maide, 5/ 38.
202 Buyhari, Mezalim, 13.
203 Maide, 5/ 90.
24 Epa Davad, Kada’ (Akdiye), 4.
205 el-Bakara, 2/ 275.
e Miislim, Miisakat, 130.
207 Miislim, iman, 164.
2l Buhari, Cenaiz, 2.
29 Ebj Davad, Biyd® (Icire), 66.
210 Nesai, Zekat, 77.
20 Ebl David, Biiyl’, 24.
212 fbn Mace, Ticaret, 16.
213 Miislim, Biiyd’, 11.
24 Ebd Davad, Biyd’, 2.
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eder ve diisman, o milletin elindekinin bazisin alir."?!> buyurarak bir toplumda bir toplumda
normallestigi ve mesrulastig1 takdirde o toplumu yikima siiriikleyebilecek ahlaksizliklardan

kaginilmasi gerektigini haber vermistir.

Hz. Peygamber’in tiim bu uygulama ve tavsiyeleri 1518inda sunu ¢ok rahat bir sekilde
ifade edebiliriz ki, onun getirdigi dinin ana temellerinden birisi de ahlaktir. Ciinkii bu dinin
goriiniir yiizi ve sosyal hayattaki en etkili tezahiirii ahlaktir. Ahlakin olmadig1 yerde ise
yozlagma, kaos, kargasa ve ¢okiis vardir. Bu nedenle toplumun sosyal birligini yok edecek,
Islam kardesligine zarar verebilecek ahlaksizliklara karsi da uyarilarda bulunan Hz.
Peygamber, giybet?'®, koguculuk,?!” iftira,?'® cimrilik?'® ve her tiirlii kotii ahlakin,??° nelere
yol acabilecegini topluma anlatmis ve bu ahlaksizliklar1 yasaklamigtir. Bu baglamda
“Miisliman, Misliman’in (din) kardesidir. Ona zulmetmez. Onu diisman eline vermez
(himaye eder). Her kim Miisliman kardesinin bir ihtiyacim1 giderirse Allah da onun bir
ihtiyacim1 giderir. Her kim de bir Miisliman’in bir sikintisin1 giderirse Allah da onun (bu
iyiligi) sayesinde kiyamet sikintilarindan bir sikintisin1 giderir. Her kim diinyada, bir
Miisliiman’in (ayibini) érterse Allah da kiyamet giinii onun (ayibii) drter.”??! buyurarak
Islam toplumunun diizen ve dirligini muhafaza edecek temel ahlaki ilkeleri vurgulamistir.
Bazi1 ahlaksizliklarin ise bir kimseye gilinah olarak yetebilecegini haber veren Hz.

Peygamber, din kardesiyle diismanlig1 devam ettirmenin,??? bir Miisliimani hor gérmenin,*?3

224 26

her duydugu seyi gidip baska bir yerde sdylemenin,??* iftiranin,?*ailesini ihmal etmenin,?

ikiyiizlii bir karaktere sahip olmanin??’ giinah olarak kisiye yetecegini belirtmistir.

Tiim bunlardan sonra diyebiliriz ki, medeniyetlerin tarih sahnesinden silinmesinde
dis saldirilar, ekonomik ve siyasi sebepler gibi ahlaki ¢okiintiiyle baglayan sosyal bozulma
ve toplumsal yapinin fesada ugramasi da baslica sebeplerdendir. Bu nedenle Hz. Peygamber
ahlaki yozlagmaya kars1 6zel uyari ve tavsiyelerde bulunarak bu alana dair ahlaksizlik olarak

tarif edilen tiim davraniglar1 yasaklamistir.

215 Ibn-i Mace, Fiten, 22
216 Miislim, Birr, 70.
2 Taberani, el Mu’cemii’l-kebir, X1, 340.
AL Ebl David, Edeb, 35.
Tirmizi, Birr, 41.
220 fbn Hanbel, V, 100.
221! Miislim, Birr, 58; Tirmizi, Huddd, 3.
Tirmizi, Birr, 58.
2 Miislim, Birr, 32.
s Ebi Davuad, Edeb, 80.
225 Ebl David, Edeb, 35.
226 Miislim, Zekat, 40.
227 Miislim, Birr, 98.
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Sonuc ve Degerlendirme

Medeniyet kurucu bir unsur olmasi bakimindan Hz. Peygamber’in hadis ve silinneti bir
yandan bir medeniyeti var edecek temel ilkeleri barindirirken bir yandan da kurulan
medeniyetin devamini  saglayacak ve onu muhafaza edecek temel dinamikleri
barindirmaktadir. Muhtevasinda medeniyetlerin yiikselme ve ¢okiis sebepleri ile ilgili bir¢ok
bilgi barmdiran hadisler, islam toplumlarmin kurduklari medeniyeti muhafaza etmeleri igin
gerekli ibret ve tecriibe birikimini de icermektedir. Bu 6zellikleri ile hadisler, hem sonradan
Miisliimanlarin kurdugu medeniyetler igerisinde meydana gelen krizler igin birer ¢6ziim
yontemi olmus hem de sorunlarin ¢6ziimiinde baska medeniyetlerin yol ve yontemlerinin
kullanilmasinin &niine gegmistir. Bu durum, Islam medeniyetini kendine has ve &zgiin bir

medeniyet haline getirdigi gibi duragan degil, aktif bir medeniyet olmasini da saglamistir.

Bu baglamda 6zellikle Islam medeniyetini olusturan toplumlarin siirekli olarak kendi
kendilerini denetlemesini saglayan emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ani’l-miinker vazifesi Hz.
Peygamber tarafindan bizzat uygulanmis ve Islam toplumu tarafindan uygulanmasi da
emredilmistir. Yine bir medeniyetin tarih sahnesinden silinmesine sebep olabilecek bir tehdit
olan diinyevilesme tehlikesine karsi gecmis kavimlerin kissalarindan 6rnekler vererek
toplumu uyaran Hz. Peygamber, tiim bu uyar1 ve tavsiyeleriyle diinyevilesme krizine karsi
{immetini uyanik olmaya davet etmistir. islam toplumlarinin inang, ibadet ve ahlak gibi
birgok alanda baska milletlerle benzesmesini yasaklayan Hz. Peygamber bdylece Islam
medeniyetinin kendine has 6zgiin halini muhafaza etmisini hedeflemistir. Medeniyetleri yok
olusun esigine siiriikleyen dis saldirilar, ekonomik ve siyasi sebepler gibi ahlaki ¢okiintii
konusunda da oldukc¢a hassas davranan Hz. Peygamber, ahlaksizlik olarak tarif edilen tiim
davranislart da yasaklamistir. Boylece kurulan yeni medeniyetin saglikli bir sekilde gelecege

taginmasini saglayacak olan temel dinamiklerden bazilar1 hayata gegirilmistir.
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