Sayi: 5 Cilt: 1
\ Yi1l: 2025  e-ISSN:2822-2172




e-ISSN: 2822-2172
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

Cilt/Volume: 1| Say1/Issue: 5
Ekim 2025 | October 2025

Yaynci / Publisher

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi, Erzincan, Tiirkiye

Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of
Theology, Erzincan, Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605

Prof. Dr. [sak Emin AKTEPE
https://orcid.org/0000-0002-8464-203X

iaktepe@erzincan.edu.tr

Bas Editér / Editor-in-Chief

Dr. Ogr. Uyesi Recep ERKMEN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi, Erzincan, Tiirkiye

Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of
Theology, Erzincan, Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629
recep.erkmen@erzincan.edu.tr

Edit6r Yardimcisi/Editorial Assistant

Ogr. Gor. ismail Hakki SEZGIN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Erzincan,
Tiirkiye

https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661

ismail.sezgin@erzincan.edu.tr

Yaz isleri Miidiirii / Managing Editor

Dr. Ogr. Uyesi Recep ERKMEN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi, Erzincan, Tiirkiye

Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of
Theology, Erzincan, Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629

recep.erkmen@erzincan.edu.tr

Yazisma Adresi / Correspondence Address

flahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 Yalnizbag Yerleskesi (2.
Bina Dogu B Blok) Erzincan, Tiirkiye

Telefon / Phone: +90 0446-225 19 30 / 40411

Fax :+90 0446-225 19 31

E-posta: ilahiyatdergi@erzincan.edu.tr

https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

http://asardergisi.org

Sosyal Medya / Social Media
https://youtube.com/@asardergisi?si=iMEVs-

HTB88NGyf]

Tasarim / Design

Ogr. Gor. ismail Hakki SEZGIN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Erzincan,
Tiirkiye

https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661

ismail.sezgin@erzincan.edu.tr

E-Yayim / Electronic Publication
31 Ekim /October 2025
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

Yénetim Yeri / Executive Office

Erzincan Binali Yildirim Universitesi Kampiisii,
Yalnizbag Yerleskesi (2. Bina Dogu B Blok), Erzincan,
Tiirkiye

Telefon / Phone: +90 0446-225 19 30 / 40411
ilahiyatdergi@erzincan.edu.tr

Yayin Tiirii / Publication Type
Yaygn siireli / Periodical


https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-8464-203X
mailto:iaktepe@erzincan.edu.tr
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629
mailto:recep.erkmen@erzincan.edu.tr
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661
mailto:ismail.sezgin@erzincan.edu.tr
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629
mailto:recep.erkmen@erzincan.edu.tr
mailto:ilahiyatdergi@erzincan.edu.tr
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
http://asardergisi.org/
https://youtube.com/@asardergisi?si=iMEVs-HTB88NGyfJ
https://youtube.com/@asardergisi?si=iMEVs-HTB88NGyfJ
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661
mailto:ismail.sezgin@erzincan.edu.tr
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
mailto:ilahiyatdergi@erzincan.edu.tr

31, PLUS

EUROPEAN REFERENCE INDEX FOR THE
HUMANITIES AND SOCIAL SCIENCES

Dergide yer alan yazilardan ve aktarilan gériislerden yazarlar sorumludur.
Authors bear responsibility for the content of their published articles.

Ekim ayinda, yilda bir say1 olarak yayimlanan uluslararasi, hakemli, agik erisimli ve bilimsel bir dergidir.
This is a scientific, international, peer-reviewed and open access journal published once a year in October.



Prof. Dr. Ali KUZUDISLI

Giimiishane Univeristesi
https://ror.org/00r9t7n55
https://orcid.org/0000-0002-2135-5439
kuzudisliali@hotmail.com

Prof. Dr. Halil ALDEMIR

Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
https://ror.org/048b6qs33
http://orcid.org/0000-0002-1311-7318

aldemirhalil@gmail.com

Prof. Dr. Abdullah DURMUS

Marmara Universitesi
https://ror.org/02kswqa67
https://orcid.org/0000-0001-9271-0963
durmusabdullah@yahoo.com

Dog. Dr. Fatma BAYNAL

Yalova Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
https://ror.org/01x18ax09
https://orcid.org/0000-0002-6705-4340
atma.baynal@yalova.edu.tr

Dr. Ogr. Gér. Adem CETIN

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
https://ror.org/01wntqw50
https://orcid.org/0000-0001-9705-9823
ademcetin06@hotmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Mustafa ERKAL
Sivas Cumhuriyet Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi

https://ror.org/04f81fm77
https://orcid.org/0000-0003-1636-2463

mferkal40@gmail.com

Prof. Dr. Hiiseyin AKGUN

Ondokuz May1s Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-5335-9901
huseyinakgun@hotmail.com

Dog. Dr. Turgut AKYUZ

Giimiishane Universitesi
https://ror.org/00r9t7n55
https://orcid.org/0000-0002-1763-6289
turgutmantiki@gmail.com

Dog. Zeynep Nermin AKSAKAL
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-5124-1969

znaksakal@erzincan.edu.tr

Dog. Dr. Mehmet Zeki GOKSU

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-0875-2226
zeki.goksu@erzincan.edu.tr

Dog. Dr. Uyesi Ramazan ONAL
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-2752-8628
ronal@erzincan.edu.tr

Dog. Osman KARAAGAG

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-4942-3835
osman karaagac@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Recep ERKMEN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629
recep.erkmen@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Salih GUNER
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-8333-963X

salih.guner@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Hatice ALTUNDAL ERKMEN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
hatice.altundal@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Mansur YAYLA

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6888-6184
myayla@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Ebru ADIYAMAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6782-6075

ebrukarakasadiyaman@gmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Davut OSTU
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6139-8567
mehmet.costu@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Nihat FIRAT

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-4244-0795
nihat.firat@erzincan.edu.tr



https://ror.org/00r9t7n55
https://orcid.org/0000-0002-2135-5439
mailto:kuzudisliali@hotmail.com
https://ror.org/048b6qs33
http://orcid.org/0000-0002-1311-7318
mailto:aldemirhalil@gmail.com
https://ror.org/02kswqa67
https://orcid.org/0000-0001-9271-0963
mailto:durmusabdullah@yahoo.com
https://ror.org/01x18ax09
https://orcid.org/0000-0002-6705-4340
mailto:atma.baynal@yalova.edu.tr
https://ror.org/01wntqw50
https://orcid.org/0000-0001-9705-9823
mailto:ademcetin06@hotmail.com
https://ror.org/04f81fm77
https://orcid.org/0000-0003-1636-2463
mailto:mferkal40@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5335-9901
mailto:huseyinakgun@hotmail.com
https://ror.org/00r9t7n55
https://orcid.org/0000-0002-1763-6289
mailto:turgutmantiki@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5124-1969
mailto:znaksakal@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0875-2226
mailto:zeki.goksu@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2752-8628
mailto:ronal@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-4942-3835
mailto:osman.karaagac@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6609-6629
mailto:recep.erkmen@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8333-963X
mailto:salih.guner@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
mailto:hatice.altundal@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6888-6184
mailto:myayla@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6782-6075
mailto:ebrukarakasadiyaman@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6139-8567
mailto:mehmet.costu@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-4244-0795
mailto:nihat.firat@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Duygu METE DOGAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6261-5428

duygumete24@gmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Erdogan DEMIR
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-0391-9824

Prof. Dr. Sénmez KUTLU

Ankara Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-2257-5329
skutlu@divinity.ankara.edu.tr

Prof. Dr. Kemal YILDIZ
Marmara Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-4824-922X

kemal.yildiz@marmara.edu.tr

Prof. Dr. Emin CELEB]

indnii Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-8548-3811
emin.celebi@inonu.edu.tr

Dog. Dr. Kadir GOMBEYAZ

Kocaeli Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-5204-5564
kadir.eombeyaz@kocaeli.edu.tr

Prof. Dr. Rabiye CETIN

Ankara Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-4706-0022
rcetin@ankara.edu.tr

Prof. Dr. Yildiz KIZILABDULLAH
Ankara Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-8625-7987
ykizilabdullah@gmail.com

Prof. Dr. Nizamettin PARLAK
Erzincan Binali Yildirim Universitesi

https://orcid.org/0000-0002-1664-3639
nizamparlak@yahoo.com

Prof. Dr. Halil BALTACI

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6163-8938
hbaltaci@erzincan.edu.tr

erdogan.demir@erzincan.edu.tr

Ogr. Gor. ismail Hakk1 SEZGIN

Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Erzincan,

Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661

ismail.sezgin@erzincan.edu.tr

Prof. Dr. Ali CETIN

Kirikkale Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-8621-7221
acetin@cumhuriyet.edu.tr

Prof. Dr. Mustafa ALICI

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-8070-8425
malici@erzincan.edu.tr

Dog. Dr. Tuba ERKOC BAYDAR

ibn Haldun Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-3748-8033
tuba.baydar@ihu.edu.tr

Dog. Dr. Fatma BAYNAL
Yalova Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6705-4340

fatmayogurtcu@gmail.com

Dog. Dr. Sahin KIZILABDULLAH

Ankara Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6848-0755
skizilabdullah@ankara.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Metin GUVEN

Kilis 7 Aralik Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-2188-1375
metin.guven@kilis.edu.tr



https://orcid.org/0000-0002-6261-5428
mailto:duygumete24@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0391-9824
mailto:erdogan.demir@erzincan.edu.tr
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661
mailto:ismail.sezgin@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2257-5329
mailto:skutlu@divinity.ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-4824-922X
mailto:kemal.yildiz@marmara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8548-3811
mailto:emin.celebi@inonu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-5204-5564
mailto:kadir.gombeyaz@kocaeli.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-4706-0022
mailto:rcetin@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8625-7987
mailto:ykizilabdullah@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-1664-3639
mailto:nizamparlak@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0001-6163-8938
mailto:hbaltaci@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8621-7221
mailto:acetin@cumhuriyet.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8070-8425
mailto:malici@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3748-8033
mailto:tuba.baydar@ihu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6705-4340
mailto:fatmayogurtcu@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-6848-0755
mailto:skizilabdullah@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2188-1375
mailto:metin.guven@kilis.edu.tr

Temel Islam Bilimleri / Basic Islamic Sciences

Dog. Zeynep Nermin AKSAKAL
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-5124-1969
znaksakal@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Salih GUNER
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-8333-963X

salih.guner@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Ebru ADIYAMAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6782-6075

ebrukarakasadiyaman@gmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Mansur YAYLA

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6888-6184
myayla@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Erdogan DEMIR
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-0391-9824
erdogan.demir@erzincan.edu.tr

Ars. Gor. Sara AKDAG OKUMUS
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-5675-5144
sara.akdag@erzincan.edu.tr

Felsefe ve Din Bilimleri / Philosophy and
Religious Studies

Dog. Dr. ibrahim AKSU
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-7172-4204

aksuibrahim34@gmail.com

Dog. Dr. Mehmet Zeki GOKSU

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-0875-2226
zeki.goksu@erzincan.edu.tr

Dog. Osman KARAAGAG

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-4942-3835
osman karaagac@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Hatice ALTUNDAL ERKMEN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
hatice.altundal@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Davut COSTU
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0001-6139-8567
mehmet.costu@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Duygu METE DOGAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6261-5428

duygumete24@gmail.com

Ars. G3r. Kiibra BULUT

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-4018-9579
kubra.bulut@erzincan.edu.tr

Ars. GOr. Feyza UNALAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-9987-0561

feyzaeunalan@gmail.com

islam Tarihi ve Sanatlar1 / Islamic History and
Arts

Dog. Murat VANLI
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-6516-9937

murat.vanli@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Nihat FIRAT

Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0003-4244-0795
nihat.firat@erzincan.edu.tr

Dog. Dr. Uyesi Ramazan ONAL
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-2752-8628
ronal@erzincan.edu.tr

Dr. Ogr. Gor. Adem GETIN

Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
https://ror.org/01wntqw5s0
https://orcid.org/0000-0001-9705-9823
ademcetin06@hotmail.com



https://orcid.org/0000-0002-5124-1969
mailto:znaksakal@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-8333-963X
mailto:salih.guner@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6782-6075
mailto:ebrukarakasadiyaman@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6888-6184
mailto:myayla@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0391-9824
mailto:erdogan.demir@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-5675-5144
mailto:sara.akdag@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-7172-4204
mailto:aksuibrahim34@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0875-2226
mailto:zeki.goksu@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-4942-3835
mailto:osman.karaagac@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
mailto:hatice.altundal@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6139-8567
mailto:mehmet.costu@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6261-5428
mailto:duygumete24@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4018-9579
mailto:kubra.bulut@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-9987-0561
mailto:feyzaeunalan@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-6516-9937
mailto:murat.vanli@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-4244-0795
mailto:nihat.firat@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-2752-8628
mailto:ronal@erzincan.edu.tr
https://ror.org/01wntqw50
https://orcid.org/0000-0001-9705-9823
mailto:ademcetin06@hotmail.com

Ars. Gor. Feyza UNALAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-9987-0561

feyzaeunalan@gmail.com

Ars. Gor. Kiibra BULUT
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-4018-9579
kubra.bulut@erzincan.edu.tr

Doktora Ayse BOZTAS
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-3797-2095

Yiiksek Lisans Aysenur GELIKKOL
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0009-0009-0934-8584

aysenurcelikkol2424@gmail.com

Yiiksek Lisan Aleyna KARAHAN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0009-0008-0100-6531

karahanaleyna73@gmail.com

Yiiksek Lisans Elif 0zge NALDEMIR
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0009-0007-7202-7359
naldemirelif1624@hotmail.com

Dr. Ogr. Uyesi Hatice ALTUNDAL ERKMEN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
hatice.altundal@erzincan.edu.tr

Ogr. Gor. ismail Hakki SEZGIN
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Erzincan, Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661

ismail.sezgin@erzincan.edu.tr



https://orcid.org/0000-0002-9987-0561
mailto:feyzaeunalan@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4018-9579
mailto:kubra.bulut@erzincan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3797-2095
https://orcid.org/0009-0009-0934-8584
mailto:aysenurcelikkol2424@gmail.com
https://orcid.org/0009-0008-0100-6531
mailto:karahanaleyna73@gmail.com
https://orcid.org/0009-0007-7202-7359
mailto:naldemirelif1624@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-0470-4465
mailto:hatice.altundal@erzincan.edu.tr
https://ror.org/02h1e8605
https://orcid.org/0000-0002-0541-0661
mailto:ismail.sezgin@erzincan.edu.tr

ASAR Akademik Din? Arastirmalar Dergisi, ilahiyat
ve ilgili sosyal bilimler alaninda yayimlanan
uluslararasi hakemli bir e-dergidir. Din, felsefe,
tarih, kiiltiir, sanat ve bilim gibi genis bir
yelpazede, Tiirkge, ingilizce ve Arapca dillerinde
hazirlanmis  6zgiin ~ arastirma  makalelerini,
cevirileri ve degerlendirmeleri yayimlayarak
ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel bilgiye
katkida bulunmay1 amaglamaktadir. Dergi, makale
basvuru, degerlendirme veya yayimlanma
stirecinde yazarlardan herhangi bir {icret talep
etmemektedir. Gonderilen ¢aligmalar, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi uyarinca alaninda uzman en az
iki hakem tarafindan titizlikle degerlendirilir.
Yayimlanan tiim makaleler, Creative Commons
Atif-Gayri Ticari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC 4.0)
lisans1 altinda okuyucularin acik erisimine
sunulmaktadir.

ASAR Academic Journal of Religious Studies is an
international, peer-reviewed e-journal published
in the field of theology and related social sciences.
It aims to contribute to scientific knowledge at
national and international levels by publishing
original research articles, translations, and
reviews in Turkish, English, and Arabic across a
wide spectrum of fields, including religion,
philosophy, history, culture, art, and science. The
journal does not charge any fees from authors
during the article submission, evaluation, or
publication process. Submitted manuscripts are
rigorously evaluated by at least two expert
referees under the double-blind peer-review
principle. All published articles are made available
to readers through open access under the Creative
Commons  Attribution-NonCommercial 4.0
International (CC BY-NC 4.0) license.



Editér’den

Erzincan Binali Yildirim Universitesi ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde 2021 yilinda yayimlanmaya
baslayan ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi, islam ilim gelenegini cagdas akademik standartlar
dogrultusunda yeniden degerlendirmeyi, din arastirmalarinda metodolojik ¢esitliligi ve derinligi
tesvik etmeyi hedefleyen hakemli ve uluslararas: bir dergidir. Dergi, ilahiyat ve din arastirmalar:
alaninda 6zgiin akademik calismalara zemin hazirlamay1 amaclayan stireklilik arz eden bir yaym
platformu olarak faaliyetini stirdiirmektedir.

Bu sayida, 6n inceleme ve cift kdr hakem degerlendirmesi siireglerini basariyla tamamlayan alti
arastirma makalesi ve bir kitap degerlendirmesi yer almaktadir. Calismalar; islam diisiince tarihi,
mezhepler tarihi, kiraat, tefsir, fikih ve din egitimi gibi farkli disiplinlerde yiiriitiilmiis olup, klasik
ve modern donemlere ait temalar: birlikte ele almaktadir. Bu ¢esitlilik, derginin din{ ilimlerin alt
alanlar1 arasindaki metodolojik etkilesimi giiclendirme amacini yansitmaktadir.

Bu saymun ilk makalesi, FArabi'nin sosyal ziimre modeline iliskin felsefi ¢6ziimlemesini konu
almakta ve klasik siyaset felsefesi geleneginde toplumun yapisal bilesenlerine dair zgiin bir yorum
sunmaktadir. Tkinci makale, Kalhati'nin el-Kesf ve'l-Beydn adli eseri iizerinden $a degerlendirmesini
inceleyerek mezhepler arasi tartismalarin erken dénem islam diisiincesindeki yansimalarini analiz
etmektedir. Ugiincii makale, Endonezya’daki Cavaca tefsir gelenegini tarihsel, dilsel ve
sosyokiiltiirel boyutlariyla ele almakta; bolgesel tefsir ¢alismalarina yonelik 6nemli bir katki
saglamaktadir. Dordiincii makale, Magrib kiraat ekollerinin kurumsallasma siireci {izerine
odaklanmakta ve kiraat ilminin cografi ve tarihsel cesitliligine iliskin yeni bulgular ortaya
koymaktadir. Besinci makale, islam aile hukukunda hapis olgusunun bosanma iizerindeki etkisini
klasik fikih literatiiri ile ¢agdas hukuk uygulamalar1 1s1iginda karsilastirmali olarak
degerlendirmektedir. Altinci makale ise, imam hatip liselerinde uzaktan egitim uygulamalarina
iliskin nitel bir analiz sunarak, din egitiminin dijitallesme siirecinde karsilasilan pedagojik ve
kurumsal dinamikleri tartigmaktadir. Sayinin sonunda yer alan kitap degerlendirmesi, ilgili alanda
yayimlanan giincel bir calismay elestirel bir bakisla incelemektedir.

Bu saymin yayima hazirlanma siirecinde katki sunan tiim editér, hakem ve yazar kadrosuna
tesekkiir ederiz. Bilimsel degerlendirme siireglerinin her asamasinda gésterilen titizlik, derginin
akademik niteliginin stirdiiriilebilirligini saglamaktadir. Ayrica, DergiPark siirecine adaptasyon
baglaminda hilen geng sayilabilecek dergimizin biitiin asamalarinda benimle sorumlulugu
paylasan hocamiz Ismail Hakki SEZGIN’e ve derginin kurulusundan itibaren kurumsal destegini
siirdiiren dekanimiz Prof. Dr. isak Emin AKTEPE ye tesekkiir ederiz.

ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi, disiplinler arasi arastirmalara agik durusunu koruyarak,
islam ilim gelenegini cagdas akademik baglamda ele alan 6zgiin ve nitelikli caligmalara ev sahipligi
yapmaya devam edecektir.

ASAR Akademik Dini Arastirmalar Dergisi Editdrii
Dr. Ogr. Uyesi Recep ERKMEN



e-ISSN: 2822-2172
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
Cilt/Volume: 1| Sayi/Issue: 5
Ekim 2025 | October 2025

ICINDEKILER/CONTENTS

Aragtirma Makaleleri/Research Articles

Farabici Sosyal Ziimre Modeli Uzerine Bir inceleme
A Study on the Farabian Social Community Model
ibrahim Aksu 1-31

atT'nin el-Kesf ve'l-Beyan Adh Eseri Baglaminda imimet Elestirisi
Criticism of Imamate in the Context of Qalhati’s Work titled al-Kashf wa’l-Bayan

Ziibeyde Kalyoncu 32-63
Cavaca Tefsir Gelenegi

The Javanese Tafsir Tradition

Eyylip Tuncer, 64-103

Magrib’de Vers Rivayetinin Kurumsallagmasi: Kayrevan Ekoliinde Ebi Abdullah b. Siify4n ve el-Had1 fi'l-Kir4at
Institutionalization of the Warsh Transmission in the Maghreb: Abu ‘Abdullah ibn Sufyan inthe Kairouan School
and al-Hadi fi al-Qira’at

Yavuz Mutlu - Ahmet Gokdemir 104-130

islam Aile Hukukunda Kocamn Hapsinin Bosamaya Etkisi
The Effect of the Husband’s Imprisonment on Divorce in Islamic Family Law
Muhammed Fatih Turan 131-147

fmam Hatip Lisesi Ogrencilerinin EBA Ozelinde Uzaktan Egitim Hakkindaki Gériigleri
Perspectives of Imam Hatip High School Students on Distance Education via EBA
Stimeyye Yamak - Mehmet Zeki Goksu 148-172

Kitap incelemesi/Book Review

Thhirii’l-Mevlevi, Hazret-i Peygamber ve Zamani -Gocuklara-, Hazirlayan Semih Dogan, Biiyiiyenay Yaymlari,
fstanbul 2017, Birinci Basky, 85 sayfa, ISBN: 9786059268806
Sadettin Giirman 173-180



https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

ASAR Akademik Dint Arastirmalar Dergisi, Cit 1, Say1 5 (Ekim 2025), 1-31
Arastirma Makalesi
https://doi.org/10.5281/zenodo.17208604

Farabici Sosyal Ziimre Modeli Uzerine Bir inceleme

fbrahim Aksu
0000-0002-7172-4204
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, isldm Felsefesi Anabilim Dals, Erzincan, Tiirkiye
https://ror.org/02h1e8605
ibrahim.aksu@erzincan.edu.tr

Oz

Sosyal ziimre modelleri, klasik siyaset felsefelerinde sikca karsilastigimiz ideal toplum
tasavvurlarinin 6nemli bir bilesenidir. Bunun baslica nedeni, belirli bir sosyal ayrismanin vuku
bulmadigi bir toplum insa etmenin miimkiin olmamasidir. Bu makale, ilk defa Platon’un
eserlerinde ortaya konulan, FArabi'nin tevariis ettigi ve FArab{'yi miiteakiben de Nasiruddin T{ist
ile KinahizAde Ali Celebi tarafindan benimsenen bir sosyal ziimre modelini konu edinmektedir.
Sozii edilen ziimre modeli her ne kadar koken itibariyle Platon’a kadar geri gétiiriilebilirse de
Farabi tarafindan hem yap1 hem de igerik agisindan énemli 6l¢iide yeniden yorumlanip islam
toplumunun sosyo-politik gercekligine uyarlanmistir. TGsi ile KinalizAde de bu uyarlanmis
modeli smirli degisikliklerle stirdiirmiistiir. Dolayisiyla, makale Platoncu bir modeli degil biiyiik
oranda Firabi'nin insa ettigi yapi ve igerigin korunup gelistirildigi ve o nedenle de “Farabici”
seklinde adlandirilabilecek bir modeli incelemektedir. Konusu ile uyumlu bigimde makalenin
kapsami ve ana kaynaklar1 Farabi, TGsl ve KinahizAde'nin eserleri ve fikirleri ile
sinirlandirilmistir. Makalenin Farabici modele iliskin ¢6zmeye calistigi problemler dizisinin en
basinda gelenler sunlardir: FArabi ve takipgilerine gore ideal bir toplumda bulunacak sosyal
ziimreler nelerdir? Ziimrelere kimler ne sebeple mensup olabilir? Ziimreler arasinda gegis
miimkiin miidiir? Her bir sosyal ziimrenin kendisinden beklenen toplumsal gérevi en iist
diizeyde sergilemesine yardim edecek 6zel nitelikler nelerdir? Makale boyunca incelemeler
zikredilen bu problemleri merkeze alan basliklar iizerinden yiiriitiilmektedir. Her bir baslk
sirastyla FArabi, T(si ve KinalizAde nin ilgili problem etrafindaki yarutlarini ortaya koymakta ve
bu filozoflarin uzlastig1 yahut ayristigi noktalara isaret etmektedir. Son olarak makalenin temel
bulgularini ise su sekilde siralayabiliriz: Farabici modelde ziimre sayis1 bes olup bunlar
Seckinler/Ustiinler, Dilciler, Miktar Belirleyenler, Askerler ve Kazang Saglayanlar’dan
olusmaktadir. Sayilan bu ziimrelere mensubiyet kriteri dogustan getirilen tabif yetenekler ile
sonradan kazanilan iradi becerilerdir. Ziimreler arasinda gecis mutlak degil belirli sartlara
bagli olarak gerceklesebilecek bir olgudur. Her bir ziimrenin kendi gérevini en iyi sekilde icra
i¢in ihtiya¢ duyacag karakter nitelikleri farklidir. Yonetici ziimre i¢in bu nitelikler adaletten
tahammiile kadar cesitlilik arz ederken, diger ziimreler icin en o6ne ¢ikan nitelik
yardimlagmadir.

Anahtar Kelimeler
islam Felsefesi; ideal Toplum; Sosyal Ziimre; Farabf; T{ist; Kinalizide
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2« A Study on the Farabian Social Community Model

One Gikanlar

e Bualigma, Farabici sosyal ziimre modelinin mahiyetini ve tarihsel stirecini incelemektedir.

e Zimre modelleri, klasik siyaset felsefesi geleneklerince sunulan ideal toplum
tasavvurlarinin 6nemli unsurlarindan biridir.

e  Faribi, kendi ideal toplum tasavvurunu olustururken Platoncu ziimre modelini 6zgiin
bigimde yorumlams ve islam toplumunun sosyo-politik gergekligine uyarlamistir.

e Farabi'nin yorumlayip uyarladigi model Nasiruddin Tiisi ve Kinalizdde Ali Celebi tarafindan

gelistirilmistir.

e Farabive ardillarimm ¢alismalar: ortaya “Farabici” diyebilecegimiz bir sosyal ziimre modeli
cikarmugtir.
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Abstract

Social community models constitute a fundamental component of the ideal society paradigms
frequently encountered in classical political philosophies. This is primarily due to the inherent
impossibility of constructing a society devoid of some form of social segregation. This article
examines a particular social community model that first emerged in the works of Plato, was
inherited by al-Farabi and was subsequently adopted by Nasir al-Din Tisi and Kinalizade Ali
Celebi. Although this community model can be traced back to Platonic origins, al-Farabi
significantly reinterpreted it, both in form and content, and adapted it to the socio-political
realities of the Islamic society. Tasi and Kinalizade continued this adapted model with only
minor adjustments. Consequently, the article does not analyze a Platonic model but rather a
model that retains and elaborates the structure and content developed by al-Farabi, and hence
appropriately can be designated as the “Farabian”. Consistent with its subject matter, the
article confines its scope and primary sources to the works and ideas of al-Farabi, Tasi, and
Kinalizade. The principal questions it seeks to address within the context of the Farabian
model include the following: What are the social communities deemed essential in an ideal
society according to al-Farabi and his followers? On what grounds and by whom can
community membership be acquired? Is inter-community mobility possible? What specific
qualities are required for each community to fulfill its designated social function in the most
effective manner? Throughout the article, the analyses are conducted under headings
centered on these problems. Each title presents the answers of Farabi, Tisi and Kinalizade to
the relevant problem and points out the points on which these philosophers convergence and
divergence among them. Consequently, The article’s main findings can be summarized as
follows: The Farabian model comprises five social communities—the Elites/Excellents, the
Linguists, the Quantifiers, the Soldiers, and the Gain-Seekers. Membership in these
communities is determined by a combination of innate natural aptitudes and acquired
volitional skills. While inter-community mobility is not absolute, it is conditionally feasible.
Furthermore, each community requires a distinct set of character traits to optimally perform
its respective function. For the ruling community, these traits range from justice to
endurance, whereas for the remaining communities, the most salient trait is mutual
cooperation.

Keywords
Islamic Philosophy; Ideal Society; Social Community; al-Farabi; Tasi; Kinalizade
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Highlights

e This study examines the nature and historical process of the Farabian social community

model.

e  Community models are essential components of the ideal society concepts presented in

classical political philosophy traditions.

e In constructing his concept of an ideal society, Farabi innovatively interpreted the

Platonic community model and adapted it to the socio-political reality of Islamic society.

e  The model interpreted and adapted by Farabi was further developed by Nasir al-Din Tasi
and Kinalizade Ali Celebi.

e  The works of Farabi and his successors gave rise to a social community model that we

can call “The Farabian”.
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Giris

ideal toplum tasavvuru, klasik siyaset felsefesi gelenekleri icerisinde énemli problem
alanlarindan birini olusturmaktadir. Bunun nedeni, s6z konusu geleneklerce icra edilen
felsefenin -giiniimiizdeki bazi felsefe yapma geleneklerinin aksine- normatif bir mahiyet
tasimasidir. Bagka bir deyisle, bu gelenekler toplum denilen olgunun “ne oldugu” kadar

“ne/nasil olmasi gerektigi” ile de ilgilenmektedir. Boylesi bir ilgi ise dogal olarak idealize

edilmis toplum tekliflerini glindeme getirmektir.

Herhangi bir ideal toplum tasavvuru bir biitiin kabul edilecek olursa, o biitiinii var eden
bilesenler arasinda sosyal gruplar mithim bir yer tutmaktadir. Zira is boliimii diizeyinde
dahi olsa belirli bir sosyal ayrismanin vuku bulmadigi bir toplumu insa etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla toplum tasavvurlarinin kaginilmaz bigimde sosyal gruplasmaya dair
bir teklif ortaya koymalar1 gerektigini soyleyebiliriz. Farkli tasavvurlari birbirinden
ayristiran ve bu nedenle de onlar1 daha iyi anlayabilmemize imkan saglayan unsurlarin
basinda da bu teklifler gelmektedir.

Sosyal gruplar arasindaki ayrismalara ve iliskilere dair incelemeler giiniimiiz toplum
ve siyaset arastirmalarinda “sosyal tabakalagsma” bashig altinda ele alinmakta ve 6zel
olarak “sosyal tabaka” ya da “sosyal simuf” kavramlariyla yiiriitiilmektedir. Biz ayni
incelemelerin klasik dénem islAm diistincesi ierisinde biiyiik oranda “tabaka” kavramina
basvurularak gergeklestirildigini,' ancak bunun yaninda, toplumsal kategorileri ifade icin
“simf”, “derece”, “mertebe” ve “ziimre” kavramlarinin da kullamildigini gérmekteyiz.”
Zikredilen kavramlardan tabaka ve sinif her ne kadar ilk bakista klasik islam diisiincesi ile
modern sosyoloji arasinda ortak kavramlar gibi goziikse de kavramlarin klasik ve modern
icerikleri arasinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Dolayisiyla, klasik dsneme iliskin bir
arastirma olan bu ¢alismada ilgili kavramlar: kullanmak bir tiir anakronizm sorununa yol
acabilir. Ote yandan derece ve mertebe kavramlari da daha en basindan sosyal gruplar
arasinda bir hiyerarsi diisiincesini ima etmektedir. Halbuki hiyerarsi, gruplar arasi
ayrismanin dogal bir parcasi yahut kaginilmaz bir sonucu degildir. Tiim bu nedenlerden
otiirii biz, modern dncesi doneme ait bir toplum tasavvurunda karsimiza ¢ikan sosyal grup
ayrigmalarini ve iligkilerini anlama/yorumlama faaliyetini sosyal ziimre kavrami araciligi

ile siirdiirmenin daha isabetli olacagini diisiinmekteyiz. Sosyal ziimre kavrami, ¢calismamiz

Maxime Rodinson, “Islam Diinyasinda fktisat Tarihi ve Sosyal Simiflarin Tarihi”, cev. Bahaeddin Yediyildiz,
Belleten 53/207-208 (Agustos-Aralik 1989), 886-890.

Muammer Giil, “Ortagag Islam Tarihinde Sosyal Simflarin Tarihine Bir Bakis: Ahdas Hareketi”, Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/7 (2002), 72.
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boyunca, toplum icerisinde ortak sosyal hedefleri gerceklestirmek icin ortak is alamni paylasan ve

ortak 6zellikler sergileyen topluluklar anlaminda kullanilmaktadir.

Cizdigimiz bu anlam cergevesiyle sosyal ziimre kavraminin Platon’dan (6. mé 347)
itibaren felsefi incelemelere konu yapildigini sdyleyebiliriz. Felsefe tarihi boyunca
karsilastigimiz ideal toplum tasavvurlarinin ilkini bizlere sunan Platon, toplumda
bulunacak ziimrelerden de bahsetmistir. Ne var ki, filozofun ziimrelere dair anlatimini
yalnizca bir siniflama ameliyesi olarak degerlendirmek bir hata olacaktir. Yakindan bir
bakis bize, Platon’un esasinda nicelik ve nitelik itibariyle belirli 6zelliklere sahip bir ziimre
modeli ortaya koydugunu gostermektedir. Modelin temel 6zelliklerine yonelecek olursak,
oncelikle, filozofun ideal toplumu kendine yetebilen bir toplumdur. Bir toplumun kendine
yetebilmesi icin ise orada {i¢ toplumsal islevin yerine getirilmesi gerekmektedir: Yonetim,
koruma ve tiretim. Bu islevleri yerine getirebilmek icin de ii¢ temel sosyal ziimrenin
varhgmma  ihtiyag  duyulmaktadir:  Yoneticiler,  destekgiler/koruyucular  ve
isciler/ciftciler/zanaatkarlar.’ Birinci ziimre olan yoneticiler ziimresi siyasal iktidari
elinde bulunduran ve tiim énemli kararlar1 alan ziimredir. ikinci ziimre olan destekgiler
bir yandan ydneticilere yardim etmekle ve diger yandan da devleti/toplumu digsaridan
gelebilecek tehlikelere kars: savunmakla yiikiimliidiir. Son ziimre olan isciler ziimresi ise
toplumun tiim paydaslarinin hayatta kalmalari igin gereken zaruri yasamsal ihtiyaclari

gidermekten sorumludur.*

Platon’a gore bu ti¢ ziimre arasindaki iliski hiyerarsiktir ve hiyerarsinin tepesinde de
ilk ziimre yer almaktadir. Kimin hangi ziimreye dahil olacagini tespit etmek bu ilk
zlimrenin yani yoneticilerin sorumlulugundadir. Yéneticilerin bu taksimi yaparken
gozetecekleri kriter ise insanlarin dogalar: yani tabii kabiliyetleridir. Yine yéneticilerin
bir baska sorumlulugu da dogaya gore yapilan bu ziimrelestirme ¢alismasinin ardindan

her bir bireyin kendi ziimresi i¢in uygun bir egitim almasini saglamaktir.®

Platon, yonetici tarafindan belirli bir ziimreye yerlestirilmis bireylerin baska bir isle
ugrasmasini ve baska bir ziimreye gecis yapmasini bir nevi su¢ kabul etmektedir. Bunun
nedeni, “bu ii¢ smifin birbirinin isine karismasi”’nin ve karsilikli “gérevlerini

degistirmesi”’nin “devlet icin yikic1” bir etki dogurmasidir.® Ote yandan, filozof agisindan

Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimboz (istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Yayinlari, 11. Baski,
2006), 111; Nigel Warburton, Klasiklerle Felsefe, ev. Ahmet Fethi (istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2015),
23.

¢ Warburton, Klasiklerle Felsefe, 23.

Nicholas White, “Plato and Ethics of Virtue”, The Routledge Companion to Virtue Ethics ed. Lorraine Besser-
Jones ve Michael Slote (New York: Routledge, 2015), 8.

®  Platon, Devlet, 133.
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toplumun ideal bir diizen kazanabilmesi bakimindan herkesin kendi isi ile ilgilenmesi her
ne kadar bir gereklilik ise de tek basina yeterli degildir. Bunun yaninda, her bir ziimre
kendi isini en iyi sekilde yapmak icin de c¢abalamalidir. Ziimrelerin kendileri igin
belirlenen gorevleri yetkin bir bigimde icra edebilmeleri i¢in ihtiyag duyacaklar: birtakim

ozel nitelikler yani erdemler bulunmaktadir. Bunlar hikmet, cesaret, iffet ve adalettir.”

Platoncu sosyal ziimre modeli, islam filozoflar1 tarafindan tevariis edilmistir. Bu
baglamda 6zellikle Farabi’nin (8. 950) ismi 6n plana ¢ikmaktadir. Zira Farabi, islam
felsefesi gelenegi icerisinde ideal toplum tasavvuru iireten ilk filozoftur. Kendisinin
siyasete dair metinlerinde detaylica tasvir edilen bu ideal toplum, 6zgiin adiyla
“Erdemli/Miikemmel Sehir (el-Medinetu’l-Fazila)” farkl acilardan Platon’a ait fikirlerin
etkisini de yansitan bir yapiya sahiptir. Fakat ozellikle toplumda yer almasi gerekli
goriilen sosyal ziimrelere ve sdz konusu ziimrelerin hem birbirleriyle hem de bir biitiin
olarak toplumla kuracaklar: iliskilere dair anlatimlara odaklandigimizda, burada
Farabi’nin Platoncu ziimre modelini 6zgiin bir bicimde yorumlayisina sahit olmaktayiz.
Bu yorumlama neticesinde ise, FArabi’nin sundugu ziimre modelinin hem Platon’unkine
nispetle daha gelismis hem de Islam toplumunun sosyo-politik gercekligine uyarlanmis

bir model haline geldigini gérmekteyiz.

Farabi'nin gelistirip uyarladig1 ziimre modeli, kendisinden sonra da dikkate alinmaya,
gelistirilmeye ve uyarlanmaya devam etmistir. Bu gergevede husfisen Nasiruddin Tist (6.
1274) ile Kinalizdde Ali Celebi’nin (6. 1572) eserleri 6ne c¢ikmaktadir. Zira bu isimler,
siyaset felsefesine dair ¢alismalarinda konu ve igerik bakimindan dogrudan ya da dolayl
bigimde Farabi'nin gorislerine yaslandiklarini belirtmislerdir® ve bahsi edilen igerik
sosyal ziimrelere iliskin anlatimlar1 da kapsamaktadir. Bununla birlikte Tls?'nin veya
Kinalizdde'nin ziimrelere iliskin meselelerde Farabi'yi harfiyen takip ettigini de
soyleyemeyiz. Zira her iki isim de konu gergevesinde kendi 6zgiin katkilarini sunmaktan
geri durmamistir. Bu durumu goz 6niinde bulundurdugumuzda, her ne kadar ana
cercevesi Farabi tarafindan belirlenmis olsa dahi bagka isimler tarafindan da benimsenip

gelistirilmesi dolayisiyla bu modeli salt Farabi’ye nispet etmenin ¢ok dogru

7 Platon, Devlet, 125-134. Devlet diyalogunun Eyiiboglu ve Cimcoz gevirisinde “dogruluk” seklinde karsilanan

“dikaiosiné” teriminin karsilig1 olarak calismamizda “adalet” s6zciigii tercih edilmistir. Bu hususta bk.
Hakan Poyraz ve Abrim Giirgen, “’Adalet’e ‘Dogruluk’ Demek Dogru Mudur”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalari 32 (Aralik 2016), 31-43.
Hangi erdemin hangi ziimre ile iliskilendirildigine iliskin ayrica bk. Warburton, Klasiklerle Felsefe, 26-27;
Michael Cormack, Plato’s Stepping Stones: Degrees of Moral Virtue (London: Continuum, 2006), 85.

8 Nasiruddin T(isi, Ahldk-1 Nasirf, gev. Anar Gafarov ve Zaur $iikiirov (fstanbul: Litera Yayincilik, 2007), 236;
Kinalizade Ali Gelebi, Ahlak-1 Alaf (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), sdl. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016),
370.
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sayllmayacagini, bunun yerine onu “Farabici” bir sosyal ziimre modeli seklinde

nitelemenin daha isabetli olacagini diistiniiyoruz.

Bu calismada, her biri tiger asir arayla yasamus ilgili filozoflarin anlatilar: tizerinden
biz Farabici sosyal ziimre modelinin bir yandan mahiyetini netlestirmeye, 6te yandan da
modern dénem &ncesi Islam felsefesi icerisindeki tarihsel gelisim/degisim siirecini takip
etmeye gayret edecegiz. S6z konusu modelin mahiyetini agikhiga kavusturmaya yonelik

olarak galismamiz boyunca baslica su sorularin cevabi aranacaktir:
i. Ideal bir toplumda bulunacak sosyal ziimreler nelerdir ve nasil belirlenebilir?
ii. Ziimrelere kimler ne sebeple mensup olabilir?
iii.  Ziimreler arasinda gegis miimkiin miidiir?

iv.  Her bir sosyal ziimrenin kendisinden beklenen toplumsal gérevi en iist diizeyde

sergilemesine yardim edecek 6zel nitelikler nelerdir?

Bahse konu modelin mahiyetini tespit yaninda tarihsel gelisim ve degisim siirecini de
gorebilmek/gosterebilmek icin, kaydedilen bu sorularin cevaplarini ilgili {i¢ filozofun
eserleri cercevesinde mukayeseli bicimde incelemeye gayret ettik. Tiim bu cevap arama
ve inceleme ameliyesinin bir neticesi olarak da makalemizin basliklar: su sekilde tesekkiil
etmistir: ilk baglikta bir toplum insasinin nigin gerekli oldugunu ana hatlariyla
gostermeye calistik. ikinci baslikta, toplumda hangi sosyal ziimrelerin bulunacagini
tespite yoneldik. Ugiincii baslikta, ziimrelerin hem kendi icerisindeki hem de birbirleri
arasindaki sosyal hareketliligin imkan ve kosullarina odaklandik. Son baslikta ise,
zlimrelerin nasil daha islevsel hale gelebilecegi ve daha fazla yarar iiretebilecegi
meselesiyle ilgilendik. Makalenin sonug kisminda ise bir yandan kaydedilen verileri ve
ulagilan bulgular: dikkate alarak Farabici modelin 6ne ¢ikan 6zelliklerini ortaya koyduk,
diger yandan da ayni1 modelin i¢ tutarliligi ve Platoncu modelden ayrisma noktalari

hakkinda degerlendirmelerde bulunduk.

1. Toplumsalligin Temeli

Klasik donem siyaset felsefelerinin toplum denilen olgu etrafinda yiiriittigi
tartismalarda karsimiza ¢ikan mithim 6nermelerden ilki, insanin tabiati geregi toplumsal
bir varlik oldugudur. En erken ve en agik ifadelerinden birini antik Yunan felsefesinin

onde gelen filozoflarindan olan Aristoteles’tin Politika adli eserinde buldugumuz bu

www.dergipark.org.tr/tr/pub/asar
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Onerme,’ Aristoteles sonrasinda gorece biiylik bir uzlasiya mazhar olmus ve pek ¢ok
felsefe okulu/gelenegi tarafindan kabul gérmiistiir. S6z konusu felsefe geleneklerinden
biri de Islam felsefesidir. Nitekim islam filozoflarina gére de insanoglu tabiatinin bir
geregi olarak diger insanlarla bir arada yasamaya ve onlardan yardim almaya muhtagtir.
Ciinkii insan yasamimin maddi ve manevi nitelikteki gereklilikleri, tek basina
karsilanamayacak kadar cesitli ve zahmetlidir. O halde, bir yandan tiirsel yasamin devam
edebilmesi ve 6te yandan da tiiriin fertlerinin yasamlarini giderek yetkinlesen bir bigimde
stirdiirebilmeleri i¢in hem bir araya gelinmeli hem de herkese bir gorev verilmelidir."
Diger bir deyisle, herkesin “bir sanati1 secip onu islemesi ve kendisine lazim olandan

1712

fazlasini baskasina ulastirmasi”* icap eder.

Filozoflara gore, toplum insasina ydnelik ihtiyag, insa edilecek toplumun “iyi”
olmasini yani orada ihtiyaglarin ideal bicimde dagitilmasini ve dagitilan ihtiyaglarin
geregi gibi korunmasini garanti altina alamamaktadir.”® O bakimdan, maddi ve manevi
varliklarini devam ettirmek icin bir araya gelen insanlarin atacaklar: bir sonraki adim,
birlikte bir “ySnetim mekanizmas1” olusturmaktir."* Tam bu noktada giindeme su sorular

gelmektedir: Toplum nasil insa edilecek ve yonetim mekanizmasi nasil kurulacaktir?

Felsefe tarihi boyunca filozoflar toplumun hem insasinin hem de yonetiminin
temeline ve siirecine dair farkl goriisler 6ne siirmiistiir. Ancak 6zel olarak Farabi'nin ve
onun takipgisi olan diger isimlerin eserlerine odaklandigimizda, onlarn toplum
anlayislarinin metafiziksel bir temele yaslandigini gérmekteyiz. Buna gore, insanlarin bir
araya gelerek insa edecekleri toplumsal yapilarin arzu edilen sekilde olabilmesi evrendeki
ilaht diizenin 6rnek alinmasina baglidir.” Dolayisiyla, fizikotesi alemin nasil bir yapiya

sahip bulunduguna iliskin tasavvur, bir biitiin olarak fiziki alemin ve daha 6zelde

Aristotle, “Politica (Politics)”, The Basic Works of Aristotle, ed. Richard McKeon, ing. ¢ev. Benjamin Jowett
(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1998), 1129, 1253a1-3.

1o Farabi, “Mebddiu Ardi Ehlil-Medineti’l-Fdzila”, Al-Fardbi on the Perfect State, thk. ve serh Richard Walzer
(Oxford: Clarendon Press, 1985), 228. Toplumsalligin insan tiirii igin kaginilmaz bir olgu oldugu hususunda
bk. ilhan Kutluer, “Insamin Toplumsal Dogasi: Klasik Osmanli Diisiincesinde ‘Medeni bi't-Tab’ ve
‘Temeddiin’ Terimlerinin Kavramsal Cercevesi”, Osmanh Diisiincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konulari, ed. Fuat
Aydin ve digerleri (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2019), 265-300. Farabf, Tisi ve Kinalizdde baglaminda
ozellikle bk. 266-275, 280-284.

Hatice Umut, “Insan Dogasi Temelinde FArabi’nin Toplum Ya Da Devlet Gériisii”, Divan Disiplinlerarast
Caligmalar Dergisi 14/27 (2009/2), 127-129; Suat Gelikkol, “Farabi'nin Toplum Gdriisii”, Bilimname 19
(2010/2), 101-103.

' Kinalizide, Ahlak-1 Alaf (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 376.

¥ KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 377.

" KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 377-378.

' Farabi, “Mebadiu Ardi Ehli'l-Medineti'l-Fazila”, 236; T(is1, Ahlak-1 Nasiri, 272; Senol Korkut, Farabi'nin Siyaset
Felsefesi: Kokenleri ve Ozgiinliijii (Ankara: Atlas Yayinlari, 2015), 149.
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toplumsal yapinin ideal bi¢cimde nasil insa edilmesi gerektigine yonelik tekliflerin

zeminini olusturmaktadir.

Evrendeki ilaht diizen s6z konusu oldugunda dogal olarak bu diizenin kurucusu olan
Tanr1 ve O’nun alemdeki konumu giindeme gelmektedir. Nitekim filozoflar yoneticinin
toplum igindeki pozisyonunu ve toplumun diger unsurlariyla iliskisini Tanri’'min alemdeki
konumuna ve O’nun Alemin unsurlariyla kurdugu iliski tarzina benzetmektedir.'
Dolayisiyla onlar agisindan nasil ki Tanri hem alemin varlik sebebi hem de alemdeki
mutlak idareci ise, benzer bicimde toplumu insa edecek kurucu iradeyi temsil eden ilk
yonetici de toplumun ve sosyal ziimrelerin hem varlik sebebi hem de mutlak idarecisidir."”
Bu idareciden beklenen ise Tanr1’'y1 kendisine 6rnek olarak almasi ve bir biitiin halinde
alemdeki ilahi diizeni gozeterek “siyaset” etmesidir.”® Peki, bu ideal toplumda siyaset
edecek olan kurucu irade/ilk yonetici toplumunu hangi sosyal ziimrelerden meydana

getirecektir?

2. ideal Toplumda Sosyal Ziimreler

Farabi, TGsi ve KinalizAde'nin metinlerinde karsimiza ¢ikan sosyal ziimre modelinin
kaynag1 Platon’a degin geri gotiriilebilir. Zira onun yonetici, koruyucu ve
ciftci/zanaatkar gruplarindan tesekkiil eden sosyal ziimre modeli Farabi’ye ilham vermis
gibi gézitkmektedir. Fakat Farabi Platoncu goriisii ayrintilandirip gelistirmistir. Bu sayede
de ortaya bir yandan toplumsal gruplar arasinda daha belirgin ve islevsel ayrimlar
yapmaya imkan taniyan, éte yandan da isldm devletlerinde mevcut aktiiel toplumsal
yasamin realitesiyle daha uyumlu bir ziimre modeli ¢ikmistir. Ts? ve Kinalizide
tarafindan da benimsenip siirdiiriilen bu Farabici ideal modelin ana yapisi su sekildedir:
“Seckinler/Ustiinler/En  Erdemliler (el-EfAzil), Dilciler (Zev(i'l-Elsine), Miktar
Belirleyenler/Olgenler (el-Mukaddir(in), Askerler (el-Miicdhidlin), Kazang Saglayanlar
(el-Maliyytin).”*

Farabibu modelde yer alan her bir sosyal ziimrenin icerisine dahil olacak meslek, sanat
ve zanaat gruplarini eserinde ayrintilandirmaktadir. Ancak buradaki ayrintinin diizeyinin

Farabl'den Kinalizdde'ye dogru ilerledikce giderek arttigini ve bir anlamda modelin

AA A

Farabi, “Mebddiu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 236.

Y Farabi, “Mebddiu Ardi Ehlil-Medineti'l-Fazila”, 234; T{sl, Ahlak-1 Nasuri, 272. Sosyal ziimrelerin hangi
birimlerden olusacagini ve o ziimrelere kimlerin dahil olacagini belirleme sorumlulugunun ilk yoneticide
bulundugu hususunda ayrica bk. Farabi, Es-Siydsetiil-Medeniyye (Mevcutlanin Ilkeleri), cev. Yasar Aydinli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 126.

'®  KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 380.

Farabd, Fusiiliin Miintezea (Segilmis Fasillar), nesr ve cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 76-

77; Tlst, Ahldk-1 Nasirt, 274-275; Kinalizade, Ahlak-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkcesiyle), 421-422.
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zaman igerisinde gelisimini stirdiirdiigiinii kaydetmekte de yarar vardir. O bakimdan,
sirasiyla 6nce Muallim-i SAni’'nin ve ardindan da T(si ve Kinalizide nin agiklamalarina yer

vermek, gelisimi gorebilmek agisindan isabetli olacaktir.

Farabl birinci ziimreye teorik hikmet sahibi bilgeleri, taakkul/pratik hikmet
sahiplerini ve dnemli isler hakkinda goriis sahibi olanlar1 dahil etmektedir. tkinci ziimre
din adamlarindan ve dilcilerden olusmakta olup bunlar arasinda hatipler, sairler,
miizisyenler, katipler ve benzeri isleri yapanlar da yer almaktadir.”® Uciincii ziimre
muhasebecileri, mithendisleri, doktorlari, miineccimleri ve benzeri isleri yapanlari
icermektedir. Dordiincii siradakinde savasgilar ile koruyucular bulunmaktadir. Son ziimre
ise toplumun ekonomik faaliyetlerini yiiriiten tiiccarlar, ciftgiler, cobanlar ile bunlarin

benzeri isleri yapanlarin grubudur.”

Nasiruddin Tsi'nin Farabi’den devraldigi modelde ilk ziimre devleti idareden sorumlu
ziimredir. Bu zlimrenin ayirt edici Ozelligi ve seckinliginin kaynagi akletme
kapasitelerinden ve isabetli diisiince yeteneklerinden ileri gelmektedir. Tlsi bunlari
“yetkin bilgeler” olarak nitelendirmektedir. fkinci ziimreyi ulema ziimresi seklinde
isimlendirebiliriz. Zira filozofa gére bu ziimrenin mensuplari kelam, fikih, hitabet,
belagat, siir, kitabet gibi ilimlere vakif olanlardir. Bu ziimrenin iki sorumlulugu
bulunmaktadir. ilki avami yetkinlik mertebesine ulastirmak, ikincisi de devlet ricalini
sahih inanca davet etmektir. Uglincii ziimre aritmetik, muhasebe, geometri, tip ve yildiz
bilimleri sanatlarinda uzman olanlarin ztiimresidir. Bunlarin sorumlulugu ise adalet
kanunlarinda ve aligveris islerinde Olgiiniin, esitlik ve denkligin ne oldugunu
belirlemektir. Dérdiincii ziimre, askerlerden olusmaktadir. Bu ziimrenin sorumluluk
sahasi devleti korumak ve gerektiginde devlet i¢in savagmaktir. Son sosyal ziimre ise
toplumdaki maas islerini ve yiyecek-igecek ihtiyacini diizenlemek ve karsilamaktan

sorumlu olanlardan tesekkiil eden ziimredir.*

Kinalizade Ali Celebi’ye, diger bir deyisle, 16. ylizyila geldigimizde Farabi ve Tisi’den
asina oldugumuz model igerisinde ziimre mensuplar1 agisindan kayda deger birtakim
farkliliklarin gerceklestirildi§ine sahit olmaktayiz. Onemi dolayisiyla, Kinalizide'de

karsimiza gikan tabloyu tasvir etmek yerine dogrudan paylasabiliriz:

“Birinci grup, fazillardir. Erdemli devletin hallerini y6netmek bu topluluga ve maslahatlar:

onlarm dogru bulmasina baghdir. Onlar teorik ve ilmi giigleriyle tiiriin fertlerinden segilen ve

*  Bu mesleklerin toplumlarda ortaya cikis siirecine dair FArabi’nin acgiklamalari igin bk. Farabi, Kitdbu'l-

Hurtif/Harfler Kitabt, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayncilik, 2008), 79-84, 87-88.
Farabi, Fustiliin Miintezea (Segilmis Fasillar), 76.
2 Tst, Ahlak-1 Nasiri, 274-275.
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takva ve amel ile temayiiz eden yetkin filozoflar ve uygulayici alimlerdir. Onlarin sanati, seylerin
hakikatlerini ve baslangi¢ ve sona dair halleri oldugu gibi kesin olarak bilip inanmak ve bunu
yapamayanlara Ggretip onlari irsad etmektir.

ikinci grup dilcilerdir. Onlar, avami bazen nasihatler ve segili §giitler ile yetkinlik ve erdemlere
davet edip erdemsizlikten alikoyan, bazen de cedeli, hatabi ve hatta siirsel kiyaslarla inanglarini
sapmaya kars1 koruyan bir topluluktur. Bunlarin sanati cedeli konusma, hitabet ve faydal siirdir.
Ugiincii grup, deger bicenlerdir. Onlar, devlet ahalisi arasinda adalet kanunlarinin él¢iilerini
koruyan bir topluluktur. Ukiyye, men, 6lcek ve kafiz gibi 6l¢ii birimleri bunlara tevdi edilmistir.
Bunlarin sanat, aritmetik, geometri ve hakki tam olarak vermedir.

Dordiincii grup, gaziler ve miicahitlerdir. Onlar, devleti diismanlarin istilasindan ve azginlarin
saldirisindan koruyan bir topluluktur. Koylarin muhafazasi, kalelerin kontrolii ve yollarin
himayesi onlara birakilmistir. Onlarin sanat1 yigitlik, binicilik ve silah kullanma olup bunlara
sipahilik de denir.

Besinci grup, mal sahipleridir. Ulkenin yiyecek, elbise ve ara¢ gerecleri bu toplulugun

calismalarina baghdir. Onlarin sanati ¢esitli meslekler ve zanaatlardir.””

Kinalizdde'nin bu izahlari ile alakali isaret edilmesi gereken birkag énemli husus
bulunmaktadir. Oncelikle, ana ¢ercevesi Farabi ve Tlis’de de bulunan modeldeki her bir
sosyal ziimrenin sorumlu bulundugu faaliyet tiirii burada ¢ok daha belirgin hale
getirilmistir. ikinci olarak, Farabi ve Thsi'de filozoflar miistakil bicimde “seckinler”
ziimresini olusturmakta ve ulema toplulugu da bir alt ziimre olan “dilciler” ziimresinin
bir pargas: seklinde degerlendirilmekte iken, burada ¢ok net bir bi¢imde filozoflar ve
ulema seviye olarak esitlenmis ve her iki topluluk da “seckinler” ziimresinin tiyesi kabul
edilmistir. Uglincii isaret edilmesi lazim gelen husus ise sudur: FArabi ve T{si devletin
yonetimi isinin sorumlulugunu ve imtiyazini ilk sosyal ziimreye ve daha 6zelde de o
zlimrenin tiyesi olan ve “ilk bagkan”, “ilk erdemli” diye adlandirilan kurucu iradeye
yiiklemektedir. Ancak Kinalizide’de, diger isimlerden farkli olarak, ilk ziimrenin
sorumlulugu halki irsad etmekten ibarettir. Her ne kadar ilgili alintida “erdemli devletin
hallerini yonetmek”ten bahsedilmekte ise de burada kastedilenin bilfiil siyasal idarede
yer almak degil halki iyiye yonlendirmek ve onlari hem teorik hem de pratik agidan
hakikate eristirmek oldugu sdylenebilir. Ciinkii Kinalizdde’ye gére bir biitiin olarak
topluma, toplumsal yasama siyaset etmek ve devleti, toplumu bilfiil yonetmek, ilerleyen
satirlarda daha net belirecegi iizere, tiim bu sosyal ziimrelerin disinda kalan “halife”’ye ve

“padisah”a aittir.*

Sosyal ziimre modellerine iliskin anlatimi tamamlamadan once dikkat gekilmesi
gereken son husus, gerek Tsi'nin ve gerekse Kinalizdde'nin eserlerinde ayr1 bir ztimre

modeline daha yer vermeleridir. Bu ikinci model Farabi’de bulunmamakla birlikte ona ait

»  KinalizAde, Ahlak-1 Alaf (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 421-422.
**  KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 424.
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olan ve digerlerinin de paylastigini gérdiigiimiiz yukaridaki modelle ¢ok biiyiik oranda
benzerdir. Buna gore, toplum doért ziimreden olusmaktadir: Kalem ehli, kilig ehli,
muamele/ticaret ehli ve ziraat ehli. ilk ziimrenin mensuplar1 “ilim ve maarif erbabi,
fakihler, kadilar, katipler, muhasebeciler, miihendisler, miineccimler, doktorlar ve
sairler”dir. ikinci ziimreye mensup bulunanlar “savascilar, miicahitler, géniilliiler,
gaziler, smir muhafizlari, cesaret ve yigitlik ehli, vatan koruyucular1 ve devlet
bekgileri”dir. Ugiincii ziimre “bir bélgeden baska bir bdlgeye mallar gétiiren tiiccarlar
gibi, sanat ve meslek erbabi, zanaatkarlar ve vergi toplayanlar”’dan olusmaktadir. Son
zlimreyi ise “biitiin toplulugun aziklarini diizenleyen rengperler, ciftciler, tarla siirenler

ve ekinciler” meydana getirmektedir.”

iki model arasinda kayda deger benzerliklerin bulunmasi farkliliklarin olmadig
anlamma gelmemektedir. Nitekim vurgulanmasi gereken farkliliklardan ilki ve en
onemlisi, toplumu yonetmekle sorumlu idarecinin, modeli olusturan ziimrelerin
arasindan c¢ikarilmasi ve bir biitiin olarak o ziimrelerin {stiinde bir konuma
yiikseltilmesidir. Bu durumun &zellikle Kinalizide tarafindan ¢ok net bir bigimde dile
getirildigini gérmekteyiz. Zira o, az 6nce zikredilen ziimrelerin tamamini “haklar1 padisah
tarafindan gozetilmesi ve padisah tarafindan adaletle muamele gormesi gereken sosyal
siniflar” olarak sunmaktadir.”® Diger bir deyisle, bir yanda padisah/yé6netici ve diger
yanda da halk/sosyal ziimreler bulunmaktadir. Bu da yonetici-halk ayriminin ¢ok daha
net bir sekilde ortaya konuldugu ve padisah ile etrafindakilerin kati surette sosyal
zlimrelerin tamamen disinda konumlandirildig1 anlamina gelmektedir. Vurgulanabilecek
ikinci ve gorece daha az 6nemdeki farklilik ise sudur: Farabici ilk modelde ulema ve
mithendisler ayri ayri ikinci ve tglincti ziimreleri olusturmakta iken ikinci modelde
bunlar birlestirilmistir. Bunun tam tersi sekilde de ilk modelde bir arada yer alan tiiccarlar

ve ciftciler ise ikinci modelde iki ayr1 ziimre kabul edilmistir.

islam filozoflarinin  gelistirdikleri ~ sosyal ziimre modellerinin  hangi
birimlerden/ziimrelerden olustugunu incelemenin onlarin ideal toplumun yapisina dair
fikirlerini anlamaya yardimci olacaginda ve bu hususta baslangic noktasini teskil
edeceginde siiphe bulunmamaktadir. Bununla birlikte, bu baslangi¢ noktasinin ilerisine
gecebilmek icin bazi kritik sorularin cevaplanmasina ihtiyag vardir. O sorularin basinda
sunlar gelmektedir: Toplumun herhangi bir tiyesinin hangi ziimreye dahil olabilecegini
belirleyen kriterler nelerdir? Sosyal hareketlilik, es deyisle, ziimreler igerisinde yahut

arasinda geciskenlik miimkiin miidiir? Bunlar1 yanitlamak bize iki hususta yardimci

*  Tdsl, Ahlak-1 Nasirt, 295; Kinalizade, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 446-447.
¢ KinalizAde, Ahlak-1 Alaf (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 446-448.
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olacaktir. Oncelikle bize filozoflarca ortaya konulan ziimre modelinin hakiki manada nasil
hayat bulabilecegini gosterecektir. ikinci olarak da filozoflarin ziimre modelinin ve
dolayisiyla da ideal toplum kavrayisinin esnek/degisimlere acik bir yapiya mi yoksa

sabit/degisimlere kapali bir yapiya mi1 sahip oldugunu anlamamizi saglayacaktir.

3. Ziimrelerde Sosyal Hareketlilik

Toplumdaki sosyal hareketliligin nedenleri, siiregleri ve sonuglar1 toplum
arastirmalar icerisinde 6nemli bir inceleme sahasini teskil etmektedir. Bahsi gegen
hareketlilige dair veriler, toplumu anlama ve toplum hakkinda konusabilme konusunda
arastirmacilara genis bir alan ve saglam bir dayanak saglar. Dolayisiyla, filozoflarin ideal
toplum tasavvurlarini kavrama ve yorumlama séz konusu oldugunda sorusturulmasi
gerekli meseleler arasinda bu isimlerin kendi sunduklar: ziimre modelleri igin nasil bir
sosyal hareketlilik anlayis1 gelistirdikleri hususu da yer almaktadir.

Burada goriisleriyle ilgilendigimiz Farabi, T{si ve Kinalizde i¢in toplumun insasi ve
idaresine iliskin her ciddi meselede oldugu gibi sosyal hareketlilik hususunda da ilk
atilacak adim evrenin ilahi diizenini dikkate almaktir. Bu diizenin basat 6zelligi ise, onlara
gore, bir hiyerarsiye dayaniyor olmasidir. Séyle ki, Islam felsefesinin yaslandigi felsefi
geleneklerden olan Yeni Platonculuk’un temel iddialarindan biri, “varlikta bir hiyerarsi
bulundugu” iddiasidir.”” Farabi ve zikredilen filozoflar bu iddiay1 stirdiirmistiir. Buna
gore, tiim varliklar belirli bir hiyerarsi igerisinde yer almaktadir. S6z konusu hiyerarsik
diizen en yetkin varlik olan Tanri’dan, ilk Neden’den baslamakta ve kademeli bigimde
yetkinligi en alt diizeydeki varliga kadar devam etmektedir.? Filozoflar, boylesi hiyerarsik
bir diizeni kendi ideal toplum tasarimlari igin bir referans kaynagi olarak ortaya
koymaktadir. Diger bir ifadeyle, filozoflarca tasvir edilen toplum anlayisinda da sosyal
ziimreler toplum icerisinde belirli bir hiyerarsiye uygun olarak yer almakta ve kendilerine

mahsus birtakim roller icra etmektedir.”’

Filozoflara gére sosyal ziimreler ve bu ziimrelere mensup kimseler arasindaki ideal
hiyerarsik iliskinin kurulma bigimleri farkli kriterlere gore gergeklesebilmektedir. Bu
genel kriterlerden ilki sudur: Gayesi daha {istiin olan meslegin sahibi de gérece daha
tstiindiir. O bakimdan bir sahsn fiilinin/sanatinin diger sahsin fiilinin/sanatinin gayesi
olmast, ilk kisiyi baskan, ilk sanat1 da tistiin yapar. ikincisi, benzer gayeyi tasiyan meslek

erbaplari arasinda gayeyi gerceklestirecek niteliklere daha ileri diizeyde sahip olan daha

¥ Dominic J. 0'Meara, “The Hierarchical Ordering of Reality in Plotinus”, The Cambridge Companion to Plotinus,

ed. Lloyd P. Gerson (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 66-81.

% Farabi, “Mebadiu Ardi Ehlil-Medineti’l-Fazila”, 94-96; FArabi, Mutlulujun Kazamlmasi, gev. Ahmet Arslan
(Ankara: Divan Kitap, 2. Baski, 2012), 67-68.

2 Farabi, “Mebadiu Ardi Ehlil-Medineti’l-Fazila”, 232; FArabi, “Kitabu’l-Mille”, 63-65; T(isi, Ahldk-1 Ndsiri, 272.
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tistiindiir. Ugiinciisti, belirli bir gayeyi gerceklestiren kisi yahut sanat, eylemleri ile
kendisine bu konuda yardimda bulunan kisi yahut sanattan daha iistiindiir. Ornegin ayni
gaye pesindeki iki kisiden yahut iki sanattan ilkinin tahayyiil eden, tasarlayan, Sl¢iip bigen
olmasi, digerinin ise sabit adimlar1 yerine getiren mithendis yahut usta basi gibi bir
pozisyonda bulunmasi durumunda ilk kisi baskan, ilk sanat da tstiin olur. Sonuncusu,
gayenin gerceklesmesine yardimda bulunanlar arasinda da faydasi en yiiksek olan yine

gorece digerlerine gore daha tistiindiir.*

Zikredilen bu genel kriterlerin sosyal hareketlilik meselesi etrafinda yorumlanmasi ve
ziimreler arasi iliskilere uyarlanmasi hususunda filozoflar arasinda belirli bir uzlas
bulunmasina ragmen kimi durumlarda kismi farkliliklar da dikkat cekmektedir. Uzlas1 ve
ayrisma noktalarini da goz oniinde bulundurarak konuyu detaylandirmaya Farabi'nin
aciklamalarindan baglayabiliriz. Farabi, sz konusu bu sosyal ziimrelerin birbirleri ile
kuracaklart iliskileri bir yandan biitiin bir varlik alemindeki hiyerarsik iliski tarzina, diger
yandan da daha 6zel olarak nefsin yetileri ile bedenin organlar1 arasindaki hiyerarsik iliski
tarzina benzetmektedir.*! Buna gore, tipki yetilerin yahut organlarin kendi aralarinda bir
yoneten-yonetilen iliskisi bulunmasi gibi, sosyal ziimreler arasinda da bir yoneten-
yonetilen iliskisinin bulunmasi gerekmektedir.** Farabi'nin ideallestirdigi toplumda,
kurucu iradeyi temsil eden ilk baskani miteakiben toplumu yonetmesi beklenen
kimsenin/kimselerin i¢inden ¢ikacag1 ve o nedenle de sosyal ziimrelerin en tepesinde yer
alan ziimre “seckinler (el-efazil)” seklinde isimlendirilen filozoflar ziimresidir.** FArabi,
ilk bagkanin ardindan toplumu yénetecek kimsenin/kimselerin bu ziimre icerisinden biri
olmas: gerektigini 6zellikle vurgulamaktadir. Ayn: sekilde Ttisi de Farabi gibi bu konuya
dikkat cekmektedir. Ancak Kinalizdde burada digerlerinden ayrismakta ve bir 6nceki
baslikta da belirtildigi {izere, yoneticiyi yani padisahi kategorik olarak ziimreler tistii bir

konuma yerlestirmektedir.

Farabi sehre ait besli sosyal ziimre modelinin dogal oldugunu belirtmektedir.* Diger
bir deyisle, ideal bir toplum her haliikirda bdylesi bir sosyal ziimre yapisina dayanmak
durumundadir. Béylesi bir modelde insanlarin hangi sosyal ziimreye dahil olacaklarini ve

bunun neticesinde de toplumda mevcut bulunan hiyerarsik yapinin neresinde

° Farabi, Fusiliin Miintezea (Secilmis Fasillar), 80-82; T{isi, Ahlak-1 Nésirf, 276.

' Farabi, “Mebadiu Ardi Ehli'l-Medinetil-Fazila”, 230-232.

2 Farabi, “Mebadiu Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, 230-232; Farabi, Fusiliin Miintezea (Segilmis Fasillar), 78-83.
Farabl, Fusiiliin Miintezea (Secilmis Fasillar), 76. Farabi seckinlik sifatini hakiki ve mutlak manada yalnizca
filozoflarin Ustlenebilecegini agikca belirtmesinin yami sira, bir sekilde seckin kabul edilen “diger
insanlar”in da ancak ve ancak farkli yonlerden de olsa filozoflara benzediklerinden 6tiirii bu sifati
tasidiklarini dile getirmektedir. Bk. FArabi, Kitdbu'l-Hurdf/Harfler Kitabs, 71.

3 Farabi, “Mebadiu Ardi Ehlil-Medineti’l-Fazila”, 230-34;
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konumlanacaklarini belirleyecek en 6nemli faktorler bireylerin tabiatlari/fitratlar: ile

iradi eylemleridir.*

Farabl'ye gore, bireyler oncelikle tabii bicimde yatkin bulunduklar: bilim ve sanat
dallarina, o bilim ve sanat dallarinin toplum igerisindeki mertebelerine gore farklilagirlar.
Ardindan bunu, iradi eylemlerin yani egitimin getirdigi farklilasmalar takip edecektir.
Baska bir deyisle, ayni tabil yatkinhiga sahip bireylerden o yatkinligi pekistirecek ve bilfiil
miitkemmellestirecek egitimi alanlar toplum igerisinde mertebe bakimindan daha iistte
yer alacaklardir. Farklilasmanin bir ileri diizeyini belirleyecek kriter zihnin g¢ikarim
yapma kabiliyetidir. Farabi’ye gore ayni egitimi almis bireyler arasinda zihni daha iyi
cikarim yapabilenler daha tistte bulunmay1 hak edecektir. Son olarak, bu zihni ¢ikarim
kabiliyetini 6gretim becerileri ile destekleyenler ise toplumda daha da iist bir konum elde
edebilecektir.’® Su halde, bu agiklamalar bize gstermektedir ki, icinde yer alabilecegimiz
sosyal ziimre kategorileri sabit olsa da bizim bunlardan hangisinin icinde yer
alabilecegimizi belirleyen faktdr, cok biiyiik oranda, edindigimiz egitim ve o egitim
sayesinde kazandigimiz iradil melekeler, sanatlar ve zanaatlardir. Ziimre mensubiyeti
meselesinde fitrat da bir faktor olarak goriilmesine ragmen bizim egitimi burada 6n plana

ikarmamizin nedeni FArabinin su ifadeleridir:
¢ S

“[Sanat ve ilim cinslerinden] belli bir cins ¢ercevesinde iistiin tabiath olan ve tab‘an hazir kilindig1 her
seyde egitim gdren kisi, sadece s6z konusu cins ¢ergevesinde iistiin tabiath olmayanlarin degil, bu cins
cergevesinde listiin tabiatli olup egitim gdrmeyenlerin veya bu cinsten ¢ok az bir seyle egitilenlerin de

yoneticisi olur.””

Yukarida belirtildigi sekliyle sosyal ziimreler arasindaki iliski hiyerarsik bir yapida olsa
ve bazilar1 digerlerinden daha degerli goriilse de bu durum birinin digerini islevsiz hale
getirecegi tiirden bir iliski de degildir. Diger bir deyisle, sosyal ziimreler arasinda olasi bir
miicadeleye yahut rekabete yer yoktur. Bu durum esasinda adaletin bir geregidir.*® Ote
yandan, sosyal ziimreler arasinda rekabet ve miicadelenin yoklugu ideal bir hedef olmakla
birlikte bunun kendiliginden gerceklesemeyecegi de agiktir. Tam bu noktada filozoflar
toplumdaki en {ist otorite olarak “ilk yonetici”yi devreye sokmaktadir. Ciinkii, sosyal

ziimreler arasi iliskileri diizenlemek, toplumu yonetmekle sorumlu “ilk bagkan”in, “ilk

*  Farabf, Es-Siydsetii'l-Medeniyye (Mevcutlarin flkeleri), 126.

*  Farabl, Es-Siydsetiil-Medeniyye (Mevcutlarin flkeleri), 112-114.

Farabf, Es-Siydsetii'l-Medeniyye (Mevcutlarmn Ilkeleri), 114. Farabi'nin belirli bir ziimreye mensubiyet igin aradig1
kriterlere iliskin degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Ejder Okumus, “Farabi Felsefesinde Toplum Temas1”, Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/35 (Haziran 2019), 66-67.

*  T{st, Ahldk-1 Nasiri, 295-296.
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erdemli"nin yahut “padisah”in gérevidir. O bu gorevini adalet ilkesine riayeti elden

birakmayarak gerceklestirebilecektir.”

Filozoflar sosyal ziimrelerin sorumluluk sahalarini belirgin bicimde birbirinden
ayirmistir. Bu cercevede herkesin belirli bir sosyal ziimreye mensup olmasi ve toplum
icinde belirli bir gorev icra etmesi adaletin ve erdemin bir geregidir. Bunun aksi
diyebilecegimiz tembellik ise erdemsizlik vesilesi ve o nedenle de tedavisi gerekli bir nefs
hastaligidir.*® Ancak burada dikkat ¢eken bir husus daha bulunmaktadir. O da filozoflarin
sosyal ziimrelere mensup bireylerden her birinin kendi ziimresinin yerine getirmesi
gereken gorevlerden yalnizca birine odaklanmasini salik vermesidir. Bagka bir deyisle,
herkes sadece bir isle mesgul olmalidir. Bu smurhlik durumu ise {i¢ nedene
dayandirilmaktadir. ilki, insanlarin ¢ok biiyiik oranda yalnizca tek bir isi/sanati/zanaat:
en iyi sekilde icra edebilecek yeterlilikte olmasidir. Zira bir kisinin birden fazla iste
yetenekliligi ¢ok zor ise de herkese uygun bir is bulmak pek de zor degildir. ikincisi, bir
kimsenin kiigiik yastan itibaren yalmizca bir is {izerinde yogunlastigi taktirde o alanda
uzmanlasabilmesinin ve boylelikle de toplumuna saglayabilecegi katkiy1 en {ist diizeye
cikarabilmesinin miimkiin olmasidir. Aksi bir durumda béylesi bir iist diizey katki s6z
konusu olamaz. Sonuncu sebep ise zamanla alakalidir. Yerine getirilmesi gereken
gorevlerin pek cogu belirgin bir takvime, zaman araligina sahiptir. Bir kimsenin ayni anda
birden fazla isi idare edebilmesi ise ¢ok da olasi degildir. O nedenle de herkes yalnizca bir

isi gerektigi zamanda gerektigi bicimde yapabilmek tizere gérevlendirilmelidir.*

Filozoflarin her bir sosyal ziimre iiyesi vatandasin sadece bir gorevinin olmasi
gerektigi yoniindeki 1srar1 anlagilabilir. Ancak burada baska bir soru glindeme
gelmektedir. O da ziimrelerde sosyal hareketliligin miimkiin olup olmadigidir. Baska bir
deyisle, herhangi bir vatandasin ztimre i¢i yahut ziimreler arasi gecis yapabilme olanag:
bulunmakta midir? Sorunun cevab her bir filozof i¢in ayni degildir. Ornegin Farabi bu
konuda net bir sey séylememektedir. Bununla birlikte kendisi bize iki ayr1 yoruma imkan
veren goriisler sunmaktadir. Tlki sudur: FArab1, yukarida da isaret edildigi iizere, sehirdeki
zlimrelere mensubiyeti belirleyenin tabii nitelikler yaninda ve hatta bundan daha yiiksek

oranda iradi kazanimlar oldugunu belirtmektedir.*” Bu, filozofun ztimre igerisinde yahut

ibrahim Aksu, “islam Felsefesinde Adaletin Siyasal Goriiniimleri”, Islam Diistincesinde Adalet, ed. Omer

Tiirker ve Yunus Kaplan (istanbul: Fikir Kitap, 2024), 109.

0 T{ist, Ahlak-1 Ndsiri, 145, 166, 177.

' Farabi, Fusiliin Miintezea (Secilmis Fasillar), 88-90; T{isl, Ahlak-1 Nasirf, 276-277; Kinalizide, Ahlak-1 Alat
(Giintimiiz Tiirkgesiyle), 422.

2 Farabi, “Mebadiu Arai Ehli'l-Medineti’l-Fazila”, 232-34; Farabi, Es-Siydsetiil-Medeniyye (Mevcutlarin ilkeleri),

126.
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ziimreler arasinda hareketlilige sicak baktig1 seklinde yorumlanabilir. Nitekim boyle bir
durumda, herhangi bir kimsenin belirli bir sanat alaninda énceden sahip olmadig1 bir
birikimi elde ettigi taktirde baska bir isle ilgilenebilecegi yahut baska bir sosyal ziimreye
dahil olabilecegi sonucuna varabiliriz. Ote yandan yine Farabi, istisnalar1 olsa da genel
manada insanlarin sadece tek bir alanda gercekten yetenekli olabileceklerini ve herkesin
de kiigiik yastan itibaren yalnizca bu yetenekli oldugu alanda istihdam edilmesi
gerektigini iddia etmektedir. Bu ise hem sosyal ziimreler icerisindeki hem de sosyal
ziimreler arasindaki hareketliligi genel bir ilke olmaktan cikarip belirli durumlarda
gerceklesebilecek bir istisna haline getirmektedir. S6zii edilen istisna ise, yine filozofun
aktarimlarindan ¢ikarimla sGyleyecek olursak, su olabilir: Gergekten yetenekli oldugu
alan yanlis tespit edilmis yahut olagantistii bir cabayla gercek anlamda yeni bir yetenek
elde etmis kisilerin hareketliligi. Aksi durumda, herkes ne igin var ise ve ne yapmak tizere
var ise o hal {izere yasamaya devam etmek zorundadir. Sonug olarak her ikisi de yorum
olan bu ¢ikarimlardan hangisine Farabi'nin taraf oldugunu kesin bir dille belirtemesek de
daha ileri bir arastirmaya kadar simdilik onun ikinci yoruma daha yakin gériindiigiinii
soyleyebiliriz.

Farabi'nin aksine Tsi sosyal hareketlilik konusunda bize biraz daha net bir agiklama
sunmaktadir. Oncelikle Thst'ye gore “Bir sahis iki-li¢ sanat bildigi zaman onu, en iistiinii
ve en Snemlisiyle mesgul ettirmek ve digerlerinden alikoymak daha uygundur. Boylece,
her bir kisi daha ¢ok uygun oldugu bir isle mesgul oldugu zaman yardimlasma meydana
gelir ve iyilikler artar, kotiilikler de azalir.”* Bu ifadeler, TGsi'nin sosyal hareketliligi
tiimiyle olumsuz gérmedigini, fakat hem sosyo-ekonomik ve hem de ahlaki nedenlerle
insanlarin belirli bir sosyal ziimre igerisinde ve belirli bir ugrasi alaninda sebat etmesi
gerektigi diisiincesinde oldugunu gostermektedir. Peki, madem ki herkes belirli bir sosyal
ziimre igerisinde bulunmak zorunda ve yine madem ki herkes bulundugu sosyal konumu
uzun siire korumak durumunda, o halde belirli bir ziimreye mensubiyet ve belirli bir
ugrasi alanina sahiplik hangi kosullarda gerceklesmektedir? Bu sorunun cevabi bize ayni
zamanda, ¢ok tercih edilmemesine ragmen biitiiniiyle olumsuz da degerlendirilmeyen ve

bir imkén olarak kap1 aralanan sosyal hareketliligin kosullarini da gésterecektir.

Tasi, tipk: diger filozoflar gibi, insanin tabiat1 geregi toplumsallasmaya (temeddiin)
muhtag bir canli oldugunu diisiinmektedir. Toplumsallasmanin ve toplumsal yasamin
temeli ise yardimlasmadir. Clinkii insan hayatta kalabilmek ve maddi-manevi

gelisebilmek icin pek ¢ok sanatin icrasina muhtagtir. thtiyag duyulan sanatlarin cesitliligi

“ T{s1, Ahlak-1 Nasirf, 276-277.
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ve insanoglunun yardimlasmayla ayakta kalabilecek olmasi hasebiyle, “ilaht hikmet”in bir
geregi olarak her bir insan teki de farkli bir seye istidath ve farkh bir isle ugrasmaktan
memnun kalabilecek sekilde var edilmistir. Filozofa gére ayni “ilahi hikmet”in baska bir
geregi olarak insanlar maddi servet (zenginlik-fakirlik) ve zihinsel servet (akillik-

budalalik) agisindan da farklhilasmistir.* S6z konusu bu farklilagsma kaginilmazdir;

“(...) ¢linkii eger herkes zengin olursa, birbirlerine hizmet etmezler, eger fakir olurlarsa, yine
béyle olur. Birinci hal(de), birbirlerine ihtiyagsizliktan dolays, ikincide, birbirlerine hizmetin
karsiligini yeri getirmeye giicstizliikkten dolayu. Yine, sanatlar tistiinliik ve asagilikta farkli oldugu
icin eger herkes ayirt etme giiciinde esit olursa, tek sanat tiiriinii tercih ederler, diger tiirler
bosta kalir ve (arzulanan) maksat gerceklesmez. Lakin bazilar1 dogru iradeyle, bazilari iistiin
glicle, kimileri tam biiyiikliikle ve kimileri ok fazla yetenekle ayirt edilirse, bir grup da ayirt
etme (temyiz) ve akildan yoksun ve (neredeyse) temyiz ehlinin gereg ve araclari mesabesinde

olurlarsa, biitiin isler gézlemlenen bu sekle gore belirlenir ve her birinin kendi énemli isiyle

mesgul olmasindan alemin kivami ve Adem ogullarinin gegim diizeni fiile geger.”*

Aktarilan alint1 cevap aradigimiz sorular agisindan bize sunlar1 sdylemektedir: Ths?
toplum i¢inde ihtiya¢ duyulan zanaatlarin ve mesleklerin tamaminin énem ve deger
bakimindan esit seviye olmadigini diistinmektedir. Yine T{isi, insanlarin birbirinden 6nem
ve degerce hiyerarsik bicimde ayrilmis bu mesleklere erisiminde belirleyici rol oynayan
ve s6z konusu bu erisim dolayisiyla da her bir bireyin hangi sosyal mevkii elde edecegini
ve hangi sosyal ziimreye dahil olacagini tayin eden kriterleri sdyle siralamaktadir: Dogru
irade, tistiin giig, tam biiyiikliik ve ¢ok fazla yetenek. Bunlarin indirgenebilecegi en temel
esas ise “ayirt etme giicii”diir. Nitekim bunu, kendisinin akletme ve ayirt etme yetisinden
yoksun olanlar1 -her ne kadar toplumdan dislamasa da- digerlerine nispetle sosyal agidan
ikincil/aragsal bir mertebeye indirmesinden de ¢ikarabiliriz. Son olarak, T{isi'nin saydig
ilgili kriterler sosyal hareketliligin sartlari seklinde de okunabilir. Buna gore diyebiliriz ki,
bireylerin yasamlar siiresince ayirt etme yetilerinde deneyimleyecekleri yukar1 yahut
asag1 yonli gelismeler, yine kendilerinde irade, gii¢, yetenek vb. agilardan meydana
gelecek olumlu-olumsuz farkliliklar onlarin ziimre igerisinde hareket edebilmelerini

yahut yeni sosyal ztimreler edinebilmelerini de belirleyecektir.

Kinalizdde de sosyal hareketlilik sorununa ilgi duymustur. Onun bu soruna ilgisi,
ozellikle, sosyal ziimrelerden herhangi birisine dahil olamayanlarin durumu gergevesinde
ortaya gikmaktadir. Farkli sebeplerle sosyal ziimrelerin disinda kalanlar hem Farabi hem

Tlsl ve hem de Kinalizide tarafindan “nevabit” seklinde nitelendirilmektedir.*

" Tasi, Ahlak-1 Nasurd, 238-239.

* T{s?, Ahldk-1 Nasir, 239.

‘6 “Nevabit”in Islam diisiincesi ve felsefesi icerisinde kazandig1 kavramsal cerceveye dair bk. M. Karakaya,
“Farab’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevabit”, Felsefe Diinyast Dergisi 68 (Kis 2018), 136-141.
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Nevébitlerin durumunun ne olacagi sorusu 6nemlidir, ¢linkii herkesin kabiliyet ve
yetkinligine gore bir ziimreye yerlestirilecegi ve bir sosyal statii elde edecegi bir
toplumda, sayilan niteliklere sahip olmayanlarin akibeti de sorusturulmalidir. flgili ti¢
filozof arasinda bdylesi bir sorusturmayi agik ve detayli sekilde yiiriitenler Farabi ile
Kinalizade’dir. Kinalizdde'nin konuya iliskin kendi goriis ve yaklasimlarini tiretirken selefi
Farabi'nin agiklamalarini da dikkate almis olmasini géz 6niinde bulundurarak biz burada
hustisen halefin kaydetmis oldugu izahlara odaklanmaya calisacagiz.”” Baslangic noktasi

olarak asagidaki altiy1 alabiliriz:

“Bahgede mutlaka kendiliginden biten faydasiz bitkilerin de bulunmasi ve bahgivanin onlar
bulup digar1 atmasi gerekir. Ayni sekilde erdemli sehrin disinda kalan bu topluluk da faydasizdir.
Devlet bagkani onlar1 kovup uzaklastirmaya ¢alisti1 icin bunlar ‘nevabit’ diye adlandirilmistir.
(...) Nevabit de bes gruptur. Birinci grup, riyakarlardir. (...). Tkinci grup, tahrifcilerdir. (...).
Ugiincii grup, (...) fitne ve fesat ¢ikaran asilerdir. Dérdiincii grup, yoldan ¢ikanlardur. (...). Besinci

grup, yaniltanlardir. (..)."*
Alinti ideal bir toplumsal diizenin makbul olmayan (nevabit) unsurlarini belirlemektedir.
Oyleyse, su sorularin cevabini aramaya gegebiliriz: Nevabitler dahil olmak iizere ziimre ici
yahut zlimreler arasi sosyal hareketlilik miimkiin mtdiir? Sayet miimkiin ise bu nasil
gerceklesebilir? Oncelikle, Kinalizide’ye gore toplumda herkes belirli bir gérev icra etmek
durumundadir. Bunu yaparken de toplumun her bir ferdi farkli zanaati ve meslegi tercih
etmeli, herkes yalnizca en iyi bildigi ve yaptig1 tek bir isle mesgul bulunmalidir. Hangi
bireyin ne ile mesgul olacagini ise onlarin yetkinlik, bilgi ve beceri diizeyleri
belirleyecektir. Birden ¢ok alanda uzmanligin s6z konusu oldugu durumlarda ise kisi en
iyi olduguna yonlendirilmelidir.* Ancak burada soyle bir durum kendisini belli
etmektedir. Bilgi, beceri ve yetkinlik gibi nitelikler zaman i¢inde degisebilen &zelliklerdir.
O halde, bu olguya dayanarak herhangi bir kimsenin ilgili degisiklikler neticesinde kendi
zlimresi i¢inde daha tist yahut daha alt bir sosyal statiiye ge¢cmesi yahut ziimreler arasinda
hareket etmesi imkan dahilinde midir? Filozofun nevabitlere yonelik izahlar1 bir yandan
bizi bu hususta aydinlatirken, diger yandan da nevabitlerin toplumun geri kalaniyla ve

siyasal otorite ile olas iligki bigcimlerini de bir miktar daha netlestirmektedir.

Kinalizdde yukarida yer verilen alintida her ne kadar nevabitlerin devlet baskani

tarafindan toplum disina itilmeleri gerektigini ifade etse de esasinda bu onlar igin s6z

¥ Farabi’nin “Nevabit”lere iliskin goriislerinin detaylar1 igin bk. Karakaya, “Farabi’de Erdemli Toplumun

Erdemsizleri/Nevabit”, 141-152.

KinalizAde, Ahldk-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkcesiyle), 422-423. Krs. FArabi, es-Siydsetiil-Medeniyye (Mevcutlarin
[lkeleri), 172-177. Kinalizdde’den farkli olarak Firabi’nin nevabit gruplarindan bazlar icin 8zel bir
adlandirmaya bagvurmadigi ve bazi nevabit gruplarini da alt tiirlere ayirdig1 goriilmektedir.

*  KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 377.
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konusu edilebilecek tek degil fakat en son segenektir. Diger iki secenek hakkinda filozof
sunlar1 kaydetmektedir: “Bu bes grubun [sosyal ziimrenin] disinda olanlar [yani
nevabitler] devletin ana siitunlarindan degildir. Eger devletin siitunlarina hizmet
ederlerse alet ve ara¢ konumunda olurlar. Eger [belirli bir alanda] fazilet [yani yetkinlik]
kazanacak kabiliyette iseler kazandir[ilJmali, yoksa devletteki bes is kolunda

calistirilmalidir.”®

Bu metne gore, toplum disina itilmeden once toplumda
tutunabilmeleri i¢in nevabitlerin oniinde iki secenek bulunmaktadir. Bunlardan ilki,
belirli bir is kolunda yetkinlik kazanmak ve sosyal ziimrelerden birine dahil edilmek
suretiyle “makbul vatandas” statiisiine yiikselmektir. ikincisi ise, yetkinlik kazanabilecek
ve makbul vatandas statiisiine yiikselebilecek 6zellikte olmayanlarin halihazirdaki sosyal
zlimrelerden birine yardimda bulunmasi, o ziimrelere mensup kimselerin yardimcis
olmasidir. Nevabit kategorisindeki bir kimse bu iki secenekten herhangi birini

degerlendirebilecek durumda degil ise o zaman toplumdan siiriilmelidir.*

Ote yandan ayni metin ziimrelerdeki hareketlilik agisindan da bir seyler
soylemektedir. Zira halihazirda nevabitler arasinda yer alan birinin yetkinlik kazanip
sosyal statii degistirmesi yahut belirli bir sosyal ziimreye dahil olabilmesi her zaman
miimkiin gozitkkmektedir. Nitekim bu da sosyal hareketliligin filozofca bir ilke olarak kabul
edildiginin bir gostergesi seklinde okunabilir. O halde, nevabitlikten makbul vatandashiga
gecis miimkiinse, zaten belirli bir alanda yetkinlesmis/uzmanlasmis, muayyen bir sosyal
statii kazanmis makbul bir vatandas olarak baska bir sosyal stattiyii elde edebilmek ya da
Oteki ziimrelerden birine gecebilmek de pekald miimkiindiir. Bunun sart1 ise, agik¢a
vurgulandigi iizere egitim yoluyla baska bir alanda bilgi ve beceri kazanabilmek yani

uzmanlagabilmektir.

Ziimrelere mensubiyet ve ziimreler i¢i/arasi sosyal hareketlilik s6z konusu oldugunda
filozoflarin tamaminin agik ya da 6rtiik bicimde yetkinlesme fikrine atifta bulunduklarini
gormekteyiz. Bu anlamda hangi vatandasin hangi ziimreye dahil edilecegini belirleyen de
sosyal statiistinii yahut dahil edildigi ziimreyi degistirmesine imkin taniyan da daima

sahip oldugu yetkinlik diizeydir.

Zimre mensuplarinin yetkinlik diizeyinin dogal olarak bizatihi o ziimrenin
islevselligini ve toplumun biitlini igin tirettigi yararin seviyesini artiracaginda siiphe
yoktur. Ote yandan islevsellik ve yararin miimkiin olabilecek en ist sinirlara erismesi ise

tiim ideal toplum tasavvurlarinin ortak hedefidir. Nitekim bundan dolayidir ki islam

*® KinahizAde, Ahlak-1 Alat (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 422.
°' Devlet bagkaninin nevébitlerle iliskisine dair FArabi'nin goriisleri icin bk. FArabi, es-Siydsetiil-Medeniyye
(Mevcutlarin ilkeleri), 178 vd.
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filozoflar1 yalnizca sosyal ziimrelerden her birinin toplum igerisinde icra edecegi ve
boylelikle de mensubu oldugu topluma katki saglayacagi belirgin gérev kiimeleri
olusturmakla yetinmemistir. Bunun yaninda onlar, her bir sosyal ziimre igin islevsellik ve
yarar artisinin nasil saglanabilecegi, es deyisle, ziimrelerin nasil yetkinlesebilecegi
tizerinde de diisiinmiistiir. BOylesi bir diisiinme ameliyesinin neticesi olarak da bizler
filozoflarin metinlerinde, detaylarini bir sonraki baslikta ele alacagimiz iizere, birtakim
erdemlerin Gzel olarak belirli sosyal ziimrelerle irtibatlandirilmasi olgusuyla

karsilasmaktay1z.

4, Sosyal Ziimrelerin Erdemleri

Olumlu karakter ozellikleri olarak tanimlayabilecegimiz erdemler yetkinlesmenin
vasitalaridir. Dolayisiyla sosyal ziimrelerin erdemleri demek, her bir ziimreye yiiklenen
toplumsal gérevlerin en iyi/yetkin/miikemmel sekilde tamamlanabilmesi icin o
ziimrenin mensubu vatandaslarin elde etmeleri gereken olumlu karakter ozellikleri
demektir. Sosyal ziimrelerin toplum i¢inde birbirinden ayr1 sorumluluklar tistlenmeleri
hasebiyle her bir sosyal ziimrenin yetkinligi/mitkkemmelligi farklidir. Bundan &tiirii de
onlar1 bu yetkinlige eristirecek araglar olarak erdemleri de ¢esitlidir.

Farabi, Tisi ve Kinalizdde'nin metinlerine bakildiginda sosyal ziimrelerin erdemlerine
dair farkli anlatimlarla karsilasmaktayiz. Ornegin, Farabi 6zelinde konustugumuzda, onun
neredeyse bitiiniiyle tek bir sosyal ziimrenin, yonetici ziimresinin erdemlerine
odaklandigini gérmekteyiz. Dahasi, bu ziimrenin erdemlerine dair anlatimlarini da daha
dar kapsamda o ziimre igerisinde bilfiil yonetici olacak kisinin yani ilk baskanin sahip
olmasi beklenen erdemler iizerinden gergeklestirmektedir. Bununla birlikte, kendisini
takip eden filozoflarin metinlerinde diger ztimrelerin erdemlerine dair agiklamalara da

tesadiif etmekteyiz.

Farabi’ye gére yoneticinin toplumuna karsi temelde iki vazifesi bulunmaktadir. ilki,
toplumunun her tiirden maddi ihtiyaglarini karsilamaktir. fkincisi ise, halkinin ahlaki
gelisimi ile ilgilenmek ve s6z konusu gelisim siireci igerisinde gerektiginde miidahalede
bulunmaktir.’* Bu temel vazifeleri yaninda giivenlik, huzur, mal-miilk, seref vb. tiim
kamusal iyilerin paylastirilmasinda adaleti gézetmek de yine yoneticinin

sorumlulugundadir.”

Yoneticinin toplumuna karsi bu maddi ve manevi vazifelerini hakkiyla yerine

getirebilmesi i¢in sahip olmasi beklenen erdemler sunlardir: “Hikmet, bilgi, nazar? akil,

*2 ibrahim Aksu, Farabi'de Temel Erdemler (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2018), 209.

3 Farabi, Fusiliin Miintezea (Segilmis Fasillar), 84.
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amell hikmet, zek3, cevdetu’r-re’y, dogruluk, yiice ruhluluk, onurluluk, iffet, comertlik,
adalet ve cesaret”.”* Yoneticinin bu erdemleri edinmek ve gereklerini yerine getirmek
suretiyle icra edecegi siyaset, sosyal bir ziimre olarak yonetici ziimresinin kendisinden

bekleneni ideal bigimde sergileyebilmesi sonucunu doguracaktir.

Thsi, tipki Farabi gibi, sosyal ziimrelerin ve bu ziimrelere mensup bireylerin
kendilerine bigilen gorevleri gerceklestirebilmek icin sahip bulunmalari, sahip olmak igin
cabalamalari gereken birtakim karakter 6zelliklerinden bahsetmistir. Es deyisle, TGst de
sosyal ziimrelerin erdemleri hakkinda konusmustur. Yalniz o, Farabi’ye nispetle bize bu
konuda bir miktar daha detayli bir resim sunmaktadir. Elbette bu resimde de yine en
bityiik boliim yoneticiye ayrilmistir. Bu nedenle de dncelikle hiikiimdarin erdemlerine

bakmak yerinde sayilacaktur.

Thsi’ye gore hiikiimdarin ana sorumlulugu adaleti tesis etmek, tebaaya arkadasca
davranmak, kamusal iyiliklerin sayisini gogaltmak/derecesini yiikseltmek ve kendi
arzularina gem vurmaktir.”> O bu gorevlerini yerine getirebilmek igin birtakim temel
erdemlere muhtactir. Bunlar yiice gayelilik, saglam gorisliiliikk, hitkiimdar kararliligi ve
sabirdir.’® Bu temel erdemler igerisinde iiglincii sirada yer alan ve hiikiimdar kararlhilig

(‘azmi’l-miiltk) diye adlandirilan erdem, digerlerinden daha 6nemli gériilmektedir:

“Bu, saglikli goriis ile tam sebatin bilesiminden hasil olan bir erdemdir; hicbir erdemi kazanma ve

hicbir erdemsizlikten sakinma, bu erdem olmadan miimkiin (miiyesser) olmaz. Dogrusu, iyiliklere

ulagsmadaki hususun asli, bizzat budur ve hiikiimdarlar, insanlarin ona en muhtag olanlaridir.””’

Tast, zikri gecen bu erdemlere ilave olarak eserinin farkli yerlerinde hiikiimdar igin
adalet, ihsan ve affedicilik erdemlerinin de son derece gerekli oldugunu belirtir.”® Ayrica
o, kaydedilenler disinda kalan ve birer karakter 6zelligi/erdem sayilamayacak ama
hiikiimdara fayda saglayacak baska niteliklere de isaret eder. Bunlar iyi soy, zenginlik ve
iyi yardimcilar. Filozof onlardan ilkini énemli sayar fakat zorunlu gérmez. Kalan son
ikisinin ise yukaridaki dort erdemle beraber ve de o erdemlerin bir neticesi olarak elde

edilebilecegini belirtir.”

Filozof, yonetici ziimre disindaki sosyal ziimrelerin erdemlerine dair de kisa
aciklamalarda bulunmaktadir. Buna gére, ciftci ziimresinin erdemi ziraat islerinde

yardimlasmaktir. Tiiccar ziimresinin erdemi ticari mallarda ve bunlarla alakal

5 Aksu, Farabi'de Temel Erdemler, 214.
% Tisi, Ahldk-1 Ndsri, 290.

¢ Tsi, Ahlak-1 Nasiri, 291-292.

7 T{s?, Ahldk-1 Nasir, 291.

® Tsi, Ahldk-1 Nasiri, 299, 304.

*  Tast, Ahlak-1 Nasiri, 291-292.
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eylemlerde yardimlasmaktir. Ulemanin, ilim ehlinin erdemi hakiki hikmette
yardimlagmaktir. Hitkiimdarin, yonetme isini {istlenenlerin erdemi ise siyasi goriislerde
yardimlasmaktir. TGsi’ye gore her ziimre kendi iginde bu sekilde yardimlastigi gibi,
bundan bir adim sonra gereken de onlarin tamaminin devleti imar etme yolunda

birbiriyle “iyilikler” ve “erdemler” cercevesinde yardimlasmasidir.®

Kinalizdde ziimrelerin erdemleri baglaminda T{si'nin yaklasimimi ve goriislerini
yakindan izlemektedir. Ancak burada da yine alt1 ¢izilmesi lazim gelen bazi farkhiliklar
bulunmaktadir. ilk olarak, sosyal ziimrelerin erdemlerinden bahsedilirken “yénetici
ziimre” diye bir gruba dair bir sey sdylenmemekte, bunun yerine 6zel olarak “sehirlerin

161

yOneticisi ve islerin diizenleyicisi olan padisah™® hakkinda konusulmaktadir. Ayrica,
selefleri bu baglamda daha ziyade bir “filozof-kral” figiirii tizerinde dururken
Kinalizdde’de bu figiir “hak imam ve mutlak halife” olarak da nitelenen ancak

filozofluguna 6zel vurgu yapilmayan bir padisaha doniistir.

Kinalizdde padisahin adaletle hiikmedebilmesi, “Allah’mn hak halifesi ve mutlak
golgesi” olabilmesi ve devletinin ayakta kalabilmesi i¢in yedi temel 6zellige sahip olmasi
gerektigini dile getirmektedir. Bunlardan bazilar1 dvgiiye deger karakter niteligi diye
andigimiz erdemlerdir ve bu erdemlerin isimleri de mahiyetleri de Ts'nin kaydettikleri
ile benzerdir. Yalnmiz Kinalizdde'nin daha iyi anlasilabilmeleri ve aktiiel durum ile
baglantilarinin kurulabilmesi i¢in bunlarin iceriklerini gelistirdigini sdyleyebiliriz. ilgili
yedi ozellik arasinda erdem kabul edebileceklerimiz sirasiyla sunlardir: Yiice gayelilik,
isabetli diisiince, azim ve kararllik, sabir ve tahammiil. Karakter niteligi sayilamayacak
ama yine de padisaha lazim gelen diger ti¢ 6zellik ise zenginlik, uygun asker ile itaatkar

tebaa ve soydur.”

Son olarak, Kinalizdde'nin diger sosyal ziimrelerin erdemlerine iliskin s6yledikleri de
Tlsi'nin aktardiklari ile biiyiik oranda aynidir. Bununla birlikte yine filozofun bu konuda
da belirli bir katkisindan bahsedilebilir:

“Giftcilerin erdemi iste yardimlasmalari, tacirlerin erdemi malda yardimlasmalar,
hiikiimdarlarin erdemi siyasi goriiste yardimlasmalari, metafizikgi filozoflarin erdemi hakiki
hikmette yardimlasmalaridir. Sonra onlar birlikte erdem ve iyilikle sehrin bayindirhiginda
yardimlagirlar. Ben derim ki: ‘Askerlerin erdemi savasa dalma ve gegitleri korumadadir.” Bu

soziin eklenmesi faydasiz degildir.”*

©  T{s?, Ahldk-1 Nasir, 296.

' KinalhizAde, Ahlak-1 Alat (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 424.

¢ KinalizAde, Ahlak-1 Alaf (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 426-440.
®  KinalizAde, Ahlak-1 Alai (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 448.
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Gortldiigi tizere, sosyal ziimrelerin erdemleri esasinda ziimrelerin birbirleri ile
yardimlasmalari izerine kuruludur. Bunun nedeni de toplumsal yasami ayakta tutacak en
temel dinamigin yardimlasma olmasidir.** Erdemler yetkinlik vasitalari olduguna ve bir
toplumun yetkinligi de iyilik tizere “bir kalmak”, “birlikte olmak” anlamina geldigine
gore, yardimlasmanin toplumun ve toplumu olusturan sosyal ziimrelerin temel erdemi

olmasi da son derecede anlasilirdir.

Sonug
Toplumlarm nasil insa edilmeleri gerektigine dair ideal tasarimlar ile onlarin zaman-

mekan boyutunda fiilen insalar1 arasinda belirli bir bosluk olmasi her daim kaginilmazdir.
Bununla birlikte, biiyiik filozof ve diisiinirlere ait fikir ve yaklasimlarin zaman igerisinde
onemli ve doniistiirticti etkiler ortaya cikarabildiklerini dikkate aldigimizda, birer ideal
olmalar1 hasebiyle ilk bakista uygulanamaz gibi goriinseler dahi onlara ait tasarimlarin
toplumlarin tecriibe ettikleri bilfiil gerceklikleri daha iyi kusatabilmeye yardimci
olabildiklerini s6yleyebiliriz. Bu durum, ¢calismamizin konusunu teskil eden sosyal ziimreler
meselesi agisindan da gegerlidir. Nitekim, bugiinden geriye dogru islim toplumlarindaki
sosyal zlimrelerin yapilarina, birbiriyle dikey ve yatay boyutlu iliskilerine, toplum icerisinde
yerine getirdikleri fonksiyonlara bakarken aym anda filozof ve diisiiniirlerin gegmisten
glinlimiize dogru ayni hususlara dair soylediklerini de géz éniinde bulundurmak, sosyal
zlimrelere iliskin cevabi aranan sorularin dogru yanitlarina ulasabilmeyi bir miktar daha

kolaylastiracaktir.

Calismamiz boyunca Farabi'nin Platon’dan miilhem gelistirdigi ve adina Farabici sosyal
zlimre modeli dedigimiz modelin mahiyetini belirginlestirmeye ve bu modelin farkl
yiizyillarda yasamis Farabi takipgisi filozoflar nezdinde yasadigi degisimleri takip etmeye
calistik. Boylesi bir takip, daha genis bir perspektiften bakildiginda bize esasinda onuncu
yiizyil Bagdat'inda Farabi'nin eserlerinde ideallestirilen toplum tasavvurunun sirasiyla on
liglincii ve on altina yiizyillarin {sldm diinyasina intikal edildiginde nasil bir sekle
biiriindiigiinii de anlama firsat1 sunmaktadir.

Farabi'nin ve sosyal ztimrelere iliskin meseleleri Farabi ¢izgisinde inceleyip yorumlayan
filozoflarin makalede kaydettigimiz goriislerine genel bakis, bazi noktalar {izerinde bir
uzlasinin bulundugunu, es deyisle Farabi sonrasinda belirli hususlarda bir devamliligin s6z
konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu uzlas1 ve devamlilik noktalarini Farabici sosyal
ziimre modelinin basat 6zellikleri seklinde anlamak da miimkiindiir. Bahse konu 6zelliklerin

ilki yonetici-yonetilen ayrimidir. Buna gore, yonetici veya yoneticiler ile yonetilenler

*  KinalizAde, Ahlak-1 Aldi (Giiniimiiz Tiirkgesiyle), 448.
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arasinda kimi zaman ortiik kalan kimi zaman ok belirginlesip kategorik hale gelen bir
ayrim sdz konusudur. Dahasi, toplumda mutlak hakimiyet sahibi tek bir kisinin bulunmasi
istenilen bir durumdur. Bu ydnetici, toplumu Tanrt’nin evreni yonettigi gibi yonetmelidir.

Tanr1 gibi tek, otoritesi mutlak, adaleti genis ve kullarina/halkina kars1 da cémert olmalidir.

Toplum ingas siirecinde yoneticinin varhgi kadar zaruri bir baska sey de toplumsal
hiyerarsidir. Buna gore, toplumda mutlaka bir hiyerarsi bulunmali ve herkesin konumu
belirlenmelidir. Yeri belirlenmemis, belirli bir ziimreye dahil olmamis yahut edilmemis hig
kimse toplumda barindirilmamalidir. Herkesin mutlaka bir isi ve miimkiinse tek bir isi

olmalidir.

Herkesin belirli bir ziimreye dahil edilmesinin gerekli olmasi, sosyal hareketlilik
imkanini ortadan kaldirmamaktadir. Ziimreler icerisinde sosyal statii degisikligi yahut
ziimreler arasi gegiskenlik cogu zaman miimkiindiir. Fakat buna ragmen ¢ok arzulanan bir
sey degildir. Ziimreler arasinda geciskenligin ongoriildiigii, desteklendigi durumlarda ise
hareketliligi saglayacak otorite olarak toplumun yoneticisi goriiliir iken, bu hareketliligin

kriterleri de insanlarin sahip oldugu bilgi, beceri ve egitim seklinde belirlenmistir.

Sosyal ztimrelerin erdemlerine iliskin ortaya konan veriler bize sunlar1 géstermektedir:
flgili filozoflar nezdinde hiikiimdarin yahut yénetici ziimrenin en temel sorumlulugu adalet
olarak goriilmektedir. Diger tiim sorumluluklar ancak adalet ilkesi dikkate alinarak olmasi
gerektigi bicimde yerine getirilebilir. Diger ziimrelerin sorumluluklarinin basinda ise
otoriteye itaat gelmektedir. Adaleti saglayabilmek ve adalet yaninda gereken &teki
yiikiimliiliikleri yerine getirebilmek icin hiikiimdara veya yonetici ziimreye lazim olanlar
entelektiiel ve ahlaki yetkinliktir. Diger ziimrelerin kendilerinden beklenenleri iyi sekilde
yerine getirmeleri ve topluma {ist diizeyde katki saglayabilmeleri i¢in sahip olmalari

gereken temel erdem ise yardimlagsmadir.

Sayilan tiim bu basat 6zellikler tizerinden Farabici ziimre modelini, kisaca, metafizik
varliklari ve diizeni referans alan, yonetici-yonetilen ayrimina dayaly, hiyerarsik bicimde yapilanmus,

sosyal hareketlilige ve yetkinlige acik bir sosyal ziimre modeli seklinde tanimlayabiliriz.

Modelin mahiyetine iliskin yapilan tanim ve kaydedilen agiklamalardan sonra modele
iligskin ikinci mithim degerlendirme noktast i¢ tutarhliktir. i¢ tutarlilik baglaminda kendisini
belli eden en 6nemli sorun ise metafizik-fizik gerilimidir. Sorunu biraz daha agabilmek adina

sunlar1 ifade edebiliriz.

Burada goriisleri ele alinan filozoflarin kendi toplum tasavvurlarini metafizik bir temele

dayandirdiklarini ve Tanri'min, O'nun alemi idare seklinin ve dahasi alemdeki ilahi diizenin
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ornek alinmasi gerektigini belirttiklerini daha 6nce dile getirmistik. Ote yandan metafizik
saha degiskenlige kapal bir alan oldugu gibi Tanr1’da, 0'nun idaresinde ve elbette ki anilan
idarenin bir sonucu olan evrendeki ilahi diizende degisim ve doniisiim s6z konusu olamaz.
Bagka bir deyisle, ideal 6rnek olarak ortaya konulan ilahi varliklarin ve durumlarin tamami
olmalar1 gerektigi kadar yetkindir ve o nedenle de sabittir. Halbuki fizik alem mutlak
yetkinligin bulunmadigi, aksine daimi bir yetkinlesme siirecinin s6z konusu oldugu bir
alandr, es deyisle esnekligin/degiskenligin alanidir. Bu nedenle, o alemde meydana gelen
bir olgu olarak siyasette yani toplumsal diizeni kurma, sosyal ziimreleri belirleme, bu
zlimreleri ve onlarin hem yatay hem de dikey hareketliligini yonetme ameliyesinde de
degisim ve doniisiimlerin yasanmasi beklenir/gerekir. iste, metafiziksel 6rnekligin/idealin
sabit olusu ancak fiziksel durumun/gercekligin esneklik talep edisi dolayisiyla meydana
gelen gerilimi filozoflarin ¢6ziip ¢6zmedigi, sayet ¢ozmiisler ise bunu nasil basardiklar:

hususu, s6zii edilen i¢ tutarhilik sorununun gekirdegini olusturmaktadir.

Farabi ve sonraki filozoflar, gérebildigimiz kadariyla, az dnce zikri gecen gerilimi
dogrudan sorusturmamuslardir. Bununla birlikte, Farabici model dedigimiz o biitiini
olusturmak adina sdylenenler arasinda bize bu konuda yardimci olabilecek veriler de yer
almaktadir. $6yle ki, bu ziimre modelinde ziimrelerin kendileri iradi degil dogaldir ve o
nedenle de bunlar icin degisiklikten bahsetmek miimkiin olamaz. Ayrica, herhangi bir
ziimrenin hiyerarsik agidan bulundugu konum da degistirilemez. Dolayisiyla metafizik
ornekligin sikica takip edildigi noktalar buralardir diyebiliriz. Ote yandan, ziimreler
icerisinde yahut arasinda iradl edimlere dayali bicimde sosyal hareketlilik imkani
bulunmaktadir. Bu da fiziksel alemin talep ettigi esnekligi gézetme firsatinin sunuldugu
noktadir. Burada, filozoflar agisindan insanlarm sosyal statii degisikligi yapmalarinin
oniinde mutlak bir engel bulunmamaktadir. Bagka bir deyisle onlar, belirli insanlarin belirli
statiilere erisemeyeceklerine dair kati bir sey soylememektedir. Yalmz burada
Kinalizade'nin yoneticilik pozisyonunu sosyal hareketlilik baglaminda istisna tuttugunu da
belirtmek gerekmektedir. Ciinkii o, mutlak yéneticinin yani padisahin konumunu sosyal
ztimreler {istii kabul etmektedir ve bu anlamda padisah ile sosyal ziimreler/halk arasinda
kategorik bir ayrim olup geciskenlik soz konusu degildir. Ne var ki, Farabi ve T0si igin
yoneticiler de bir sosyal ziimreyi teskil etmektedir ve o ziimreye de disaridan gegisler

miimkiindiir.

Zikredilenler, filozoflarin siyaset baglaminda ortaya ¢ikan metafizik-fizik geriliminin
¢oziimii i¢in model igerisinde belirli bir alan biraktiklarini ve metafizik génderimler
nedeniyle ilk bakista diisiintilebileceginin aksine biitiiniiyle kapali degil aksine 6nemli

olctide degisime acik bir toplum ve sosyal ziimre modeli tasavvur ettiklerini ortaya
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koymaktadir. Nitekim, bir baska yoniiyle bakildiginda, ziimrelerin yetkinlesebiliyor olmasi
da bu ¢ikarimi desteklemektedir. Buna gore, her ne kadar ziimre modelinin ana yapisi
metafizik varliklara ve diizene dykiiniilerek olusturulmus ve o nedenle de yapisal anlamda
yetkin ve sabit goriilmekte ise de o modellerin birer olgu halini alacagi zemin fiziksel bir
zemindir. Bundan dolay1 da ziimre modeli bir zihinsel sema olmaktan ¢ikip dis diinyada
“gercek”lestiginde ve o modelin her bir kavramsal unsuru bilfiil bir “ztimre” oldugunda, bu
gercek varlik durumuyla birlikte s6z konusu o model ayni zamanda islevsel bakimdan
degisime yani yetkinlesmeye de acik hale gelir. Bagka bir deyisle, Farabici bu ziimre
modelinin her zaman i¢in “daha iyi” ve “daha yetkin” bicimde bilfiil hale gelebilmesi ve

islerlik kazanabilmesi miimkiindiir.

Tim bu kaydedilenlerin ardindan 6zgiinlik meselesine de bir miktar deginmek
ve Islam toplumunun sosyo-politik gercekligine uyarlanmis bir versiyonu oldugunu giriste
ifade etmistik. S6z konusu gelisim ve uyarlama olgularini vuzuha kavusturmak bakimindan
ilk temas edilebilecek husus ziimre sayilardir. Platon’'un tglii siniflandirmasina karsin
Farabici modelde bes sosyal ziimre karsimiza c¢ikmaktadir. Bu sayisal artig Islim
filozoflarina, gergek sosyal yasamdaki is boliimiiniin sahip oldugu cesitliligi ve detayliligi
kendi tirettikleri ideal toplum tasavvurlari igerisinde daha dakik ve daha tist diizey bigimde
yansitma imkani saglamistir. Nitekim ziimrelerin igerdikleri sanat ve meslek gruplari,
ozellikle de ikinci ve tiglincii zlimrede yer alan 6rnegin din adamligy, dilcilik, hatiplik, sairlik,
katiplik, muhasebecilik, mithendislik, miineccimlik gibi sanat ve meslekler genis bir niifusa,
geliskin bir biirokratik yapiya, hasili biiyiik bir devlete sahip Islam toplumunun sosyal
gergekligine uygun diismektedir.

Ozgtinliik anlaminda alti izilebilecek ikinci husus ise sosyal hareketlilik meselesidir.
Hatirlanacagi iizere Platoncu modelde, “devlet i¢in yikici” bir etki dogurabilecegi kaygisiyla
vatandaslarin kendileri igin takdir edilenden baska bir isle ugrasmasi ve baska bir ziimreye
gecis yapmasi sug derecesinde yasakli bir davranis olarak goriilmekteydi. Halbuki Farabici
zlimre modelinde sosyal hareketlilik -her ne kadar ¢cok arzu edilmese de- hem yatay hem de
dikey eksende neredeyse her zaman miimkiindiir. Boylesi bir imkanin gergeklik
kazanmasini saglayabilecek faktor ise vatandaslarin kendi iradi eylemleriyle erisebilecekleri

bilgi, beceri ve uzmanliklardir.

Sayilan bu 6zgiinliik noktalar: yaninda her iki modelin birbirine paralel bir yaklasim
sergiledigi yonler de bulunmaktadir. Ornegin her ikisinde de ziimre sayilari sabittir,

yoneticiler ilk ztimreden ¢ikmaktadir, hangi vatandasin hangi ziimreye dahil edilecegine
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yoneticiler karar verir, ziimrelerin yetkinlesmesi miimkiindiir, vatandaslarin mutlaka bir isi

ve ama miimkiinse tek isi olmasi istenir.

Sonug olarak, 6niimiizde kaynag: Platon’a degin geri giden fakat kaynagina nispetle
gelistirilmis ve IslAm toplumunun sosyo-politik gercekligi ile uyumlulastirilmis bir sosyal
ziimre modeli bulunmaktadir. Ozii itibariyle Farabici olan bu modeli dikkate almamin ve
tarihsel siire¢ igerisinde model iizerinde yasanan degisim ve doniistimlerin izlerini
siirmenin Islam toplumlarinin sosyo-politik ve sosyo-ekonomik yapisina dair yapilacak

calismalara kayda deger bir veri saglayabilecegini belirtebiliriz.
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Oz

Bir ilim dalinda gerceklestirilecek arastirmalar, ilk asamada o disiplin ile ilgili temel
kaynaklar {izerinden yiiriitiliir. Mezhepler tarihi literatiiriinde, ¢ogunlukla mubhaliflerin
goriislerini ¢iiriitmek gayesiyle telif edilen Ehl-i siinnet gelenegin iirettigi kaynaklarin yaninda
diger firka mensuplarinin eserleri de bilyilk 6nemi haizdir. Cinki firka tasnifi ve
degerlendirmelerini tek yonlii okumak objektif yorumlama icin yeterli olmamaktadir.
Mubhaliflerine yénelik siddeti 6n planda tutan Harici anlayisin bir alt kolu olarak kabul edilen
ibaziyye firkasi ile ilgili ana kaynaklarda yapilan tespitler, arastirma konusudur ve tartismaya
agiktir. Clinkii kendilerini Haricl olarak kabul etmeyen, iimh goriis ve davet yontemleri ile
varliklarim giiniimiize kadar siirdiiren Ibaziyye doktrininin ilk olarak kendi kaynaklarindan
okunmasi gerekmektedir. Ayni zamanda [bazi firak eserlerinde yer verilen basta Hériciler ve
Sia olmak tiizere diger firkalara ydnelik bakis agisimin degerlendirilmesi de yapilmalidir.
Firkalara yonelik, farkli teolojik yaklagimlarin ve durum tespitlerinin nasil oldugunun bilinmesi
klasik kaynaklardaki bilgilerin kritigini yapma hususunda katki saglayacaktir. Bu baglamda
makalemizin amaci, Umanli ibazl miiellif olan Eb(i Abdillsh Muhammed b. Said el-Ezdi el-
Kalhati’nin (VL/XIL yiizyil [?]) eseri el-Kesf ve'l-beydn {izerinden, Sia firkasina yaklagimir tespit
etmeye calismaktir. IbAziyye ve Sia firkalar: ortaya ciktiklar: ilk evrede Hz. Ali’nin taraftari
olmalar1 hasebiyle ayni safta iken zamanla siyasi, ekonomik ve sosyal saiklerin etkisiyle
birbirine muhalif iki firka olmuglardir. Aralarinda temel ihtilaf bashg ise imimet bahsidir
denilebilir. Kalhati'nin eseri el-Kesf lizerinden Sia'ya yaptig1 elestiriler mezhep taassubunun
izlerini tastyor olsa da biiyiik oranda Ehl-i stinnet kaynaklarinda yer alan bilgiler ile benzerlik
gostermesi dikkat gekicidir. Kalhatf, imdmet merkezli olarak yaptig elestirilerini hem akli hem
de nakli deliller ile temellendirmeye c¢alismis ancak hadis nakli konusunda g¢ogunlukla
firkasinin rivayet zincirini kullanmigtir. Haric? zihniyetin en ihimli kolu olarak kabul edilen
ibaziyye firkasinin mensubu olan KalhatT'nin eseri, $ia’ya ydneltilen elestiriler temelinde islam
mezhepleri tarihi agisindan alana katki saglayacak bilgiler ve yaklasimlar icermektedir.

Anahtar Kelimeler

islam Mezhepleri Tarihi, Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, Sia, imamet
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One Cikanlar

e Bu cahismada Ibiziyye firkasimin bir mensubu olan Kalhati'nin S$ia’ya dair gériisleri

incelenmektedir.

e  Bid‘at ehli bir firkanin diger bir bid‘at ehli firkaya y6nelik elestirilerinde siinni kaynaklar

ile benzerlik s6z konusu olabilmektedir.

o  iki firka arasinda temel elestiri bashgi imAmet konusunda yogunlasmaktadir.

e  Kalhati, Sta’'min ilk iki halifeye yonelik elestirilerini red etmektedir.

e  Kalhati, Hz. Ali'nin vesayet yoluyla imAmetinin dogru olmadigini beyan etmektedir.
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Abstract
Research into a branch of science is initially conducted through the primary sources related

to that discipline. In the literature on the history of sects, works by members of other sects,
along with sources produced by the Sunni tradition, which are often compiled with the aim
of refuting the views of opponents, are also of great importance. A single-sided reading of
sect classifications and assessments is insufficient for objective interpretation. The findings
in the primary sources regarding the Ibadiyya sect, considered a sub-branch of the Kharijite
ideology that prioritizes violence against its opponents, are subject to research and are open
to debate. This is because the Ibadiyya doctrine, which does not consider itself Kharijite and
has continued its existence to the present day through its moderate views and methods of
invitation, must first be understood from its own sources. At the same time, an evaluation of
the perspectives on other sects, particularly the Kharijites and Shia, included in the Ibadi
sect works should be conducted. Understanding the different theological approaches and
assessments of the sects will contribute to the critique of information in classical sources. In
this context, the aim of this article is to attempt to determine the approach of the Umanite
Ibadi author Abu Abdillah Muhammad ibn Sa'id al-Azdi al-Qalhati (6th/12th century[?]) to
the Shia sect through his work al-Kashf wa'l-bayan. While the Ibadi and Shia sects initially
aligned due to their support for Ali, they gradually became opposing sects due to political,
economic, and social factors. The primary point of disagreement between them can be said

to be the issue of the imamate.

Keywords
History of Sects, Qalhat, al-Kashf wa'l-bayan, Shia, Imamat

Asdr eISSN: 2822-2172


https://doi.org/10.5281/zenodo.17276501
mailto:207273009@ogrenci.yalova..edu.tr
https://ror.org/01x18ax09
https://orcid.org/0009-0009-5873-5230

35 « Criticism of Imamate in the Context of Qalhati’s Work titled al-Kashf wa’l-Bayan

Highlights

e This study examines the views of Qalhati, a member of the Ibadi school of thought, on the

Shia.

e There may be similarities with Sunni sources in the criticisms of one heretical sect against
another heretical sect.

e The main point of criticism between the two sects focuses on the issue of the imamate.

o Qalhati rejects the Shia's criticisms of the first two caliphs.

o Qalhati declares that Ali's imamate through tutelage is not correct.
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Giri

Mez§hep1er tarihi alaninda telif edilen eserler incelendiginde, ¢ogu zaman
firkalarin olusum sebepleri veya siiregleri ile ilgili aktarimlar, o firkanin kim
tarafindan degerlendirildigi ile alakali olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Pek ¢ok
mtellif, kendi anlayisini firka-i niciye seklinde vasiflandirirken, muhaliflerini ise,
dalalete diismekle suclamislardir. Bu suglamalar bazen lanetleme boyutunda iken bazi
durumlarda ise tekfir etme derecesine kadar varmustir. Mubhaliflerin varliklari
genellikle bir zuliim veya isyan ile irtibatlandirilirken kendi hareketleri, toplumsal,
siyasal veya ekonomik bir bozulmanin karsisinda sahih dini bir anlayis olarak
sunulmustur. Bunun temellendirilmesi ¢ogu zaman kendi dogrular1 ve kaynaklar:
cercevesinde nakli veya akli deliller kullanilarak yapilmistir. Bu makalenin konusu
olan el-Kesf ve’l-beyan basta olmak tizere, farkli firkalara mensup miielliflerin eserleri
hem vakialarin hem de delillerin degerlendirilmesi hususunda arastirmacilar icin
6nemli bir konu olmustur. Ayrica firkalarmn kendi arglimanlari ile kendilerini
tanitmalar1 ve bir baska firkayr degerlendirmeleri de aymi derecede O6nemli

gortulmistiir.

Bu makalede, Umanli ibazi bir 4lim ve tarihgi olan Eb(i Abdillah Muhammed b. Said
el-Ezdi el-Kalhati'nin (VL/XIL yiizy1l [?]) Islam diinyasinda yerlesik Haricilik algisim
sorgulatan eseri “el-Kesf ve’l-beyan” iizerinden, Sia hakkindaki degerlendirmeleri
incelenmistir, Bazi miistesrikler tarafindan kendi donemine kadar yazilmis eserlerin
doruk noktasi olarak degerlendirilen’, Hariciligin dogusuna dair kaleme alinmis ve
nesrolunmus ilk eser olan el-Kesf ve’l-beyan’, Kalhati'nin mezhepler tarihi alaninda
telif ettigi ve IbAziyye mezhebinin ana kaynaklarindan biri sayilan eseridir.’
Kalhati'nin $ia'yt nasil tanmimladigl, nereye konumlandirdigi, hangi elestirileri
yonelttigi, 1bazl kimligi ve itikadi dogrultusunda muhaliflerine yaklasim tarzi analiz
edilmistir. Geleneksel dini savunmalarm kaliplastigi, reddiyelerin genellikle ehl-i
bid‘at firkalara yénelik yazildigi bir dénemde Harici firkalardan biri olan ibaziyye'nin

onemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Kalhiti'nin eserinin varligi ve

! Adam Gaiser, “Teacher Lines in Al-Qalhati’s al-Kashf Wa’l-Bayan: The Accumulation of a Medieval Ibadi
Identity” (Erisim 21 Subat 2024), 157.

? Muhammed Kafaff, “Abti Sa’id Muhammed b. Sa’id al-Kalhati’ye Gore Hariciligin Dogusu”, ev. Ethem
Ruhi Figlali, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1-4 (Temmuz 1970), 178.

* Ethem Ruhi Figlali, Ibddiye'nin Dojusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Doktora Tezi, 1983), 15-16.
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degerlendirmeleri biilyitk 6nemi haizdir. Bu baglamda Kalhati'nin Sia firkasina ait
imamet temelli elestirisinde eseri el-Kesf ve’l-beyan ana kaynak olmus bunun yaninda
mezhepler tarihinin temel eserleri ve ibaziyye firkasimin kaynaklarindan da

faydalanilmigtir. Kalhati'nin $ii firka tasnifine ise yer verilmemistir.

Ulkemizde, tbaziyye firkasinin ilk dénem temsilcilerinden olan Kalhati'nin S$ia
lizerine goriislerine dair bir ¢alisma bulunmamaktadir. Miiellifin goriislerinin 1bazi
itikadini temsil etmesi, firkasinin taninmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Makalede
bu meyanda amag bir firak ve aym zamanda milel ve nihal eseri olan el-Kesf

lizerinden miiellifin S$ia’y1 degerlendirmesini ortaya koymaktir.

1. Kalhati: Hayat1 ve Eserleri
Yemen asilli ve Ezdi kabilesine® mensup olan Kalhatinin ibazi bibliyografi

kaynaklarinda hayatina dair ¢ok fazla bilgi bulunmadig1 gibi hangi dénemde yasadig
konusunda da ihtilaflar s6z konusudur. Eserlerinden yapilan ¢ikarimlar ile hicri 4., 6.
veya 10/11. yy.da yasadigina dair goriisler sunulmustur. el-Kesf ve’l-beyan’1 tahkik
edip nesreden Seyyide ismail Kasif, onun 4. (10.) yy.da yasadigini iddia eder.” Ciinkii
Kalhati, kiifiir konusunu islerken miisrik ve miinafiklarin cocuklar1 hakkinda nasil
hitkmedilecegi mevzusunda Uman imami Sa'id b. Abdillah b. Muhammed’den
bahsetmekte ve "Bu konuda benimle miinazara etti.” diyerek kendisiyle goriistigtinii
dile getirmektedir.® Burada ismi gecen imam Sa'id b. Abdillah (b. Muhammed b.
Mahbiib) H. 320 (M. 932) yilinda kendisine biat edilen ve H. 328 (M. 939) yilinda da

dldiiriilen bir kisidir.” Ancak “Bu konuda benimle miinazara etti.” ciimlesinin gectigi

* Ezdi kabilesi Araplar'm iki ana kolundan biri olan Kahténiler'e mensuptur. bkz.Ebii'l-Kasim Said b.
Ahmed b. Abdirrahman el-Endeliisi, Kitdbu Tabakatil-iimem, nsr. Luvis Seyho (Beyrut: Mecelletii’l-
Mesrik, 1912), 41.

> Ebli Abdillah Muhammed b. Sa’id el-Ezd? el-Kalhati, el-Kesf ve'l-beydn, thk. Seyyide ismail K4sif (Uman:
Saltanatii 'Uman VizAratii't-Tiirdsi'l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1400/1980), 1/8.; Uman asilli sairlere dair
biyografik bir eser kaleme alan Muhammed b. Rasid b. Aziz el-Hasibi ile Kalh4ti’nin “el-Kasidetii’l-
Halvaniyye” adli eserine mukaddime yazan Salim b. Résid el-Kalhatl de Seyyide Ismail Kasif gibi
Kalhti’nin H. 4. asirda yasadigini iddia ederler. bkz. Muhammed b. Rasid b. Aziz el-Hasibi, Sekdiku'n-
Nu'mén ‘ala Sumidi’l-Cem’én fi Esmdi Su'ardi Uman (Uman, 1415), 3/29.; Ebi Abdullah Muhammed b. Said
el-Kalhat?, Serhu’l-Kasideti’l- Halvdniyyeti fi Zikri MultkiHimyer,(Serh ‘Adi b. Yezid b. Muhammed el-Ezdi
eL-Behlevi), 1428/2007, 24.

® Kalhati, el-Kesf, 2/318.

7 Serhan b. Said el-Ezkevi el-Umani, Tarihu Umdn, thk. el-Kaysi, 1426, 61-63.; Muhammed Keméaleddin
imam (ed.), Mietu Kitdbin [baziyyin (Uman: Viizeratii'l-evkaf ve’s-Sulinu’d-Diniyye Saltanati Uman, 2013),
2/26.; Hamid b. Muhammed ibn Ruzeyk, el-Fethu'l-mubin fi sirati’s-Sddeti el-Biisa’ideyyin, ed. Abdullah
Muhammed Cemaleddin (Uman: Viizeratii't-tiirasi ve’s-sekafetii saltanati Uman, 1998), 20.

Asdr eISSN: 2822-2172



38 e Criticism of Imamate in the Context of Qalhat’s Work titled al-Kashf wa’l-Bayan

paragraf anlam olarak bir onceki paragrafin devamu niteligindedir. Bir 6nceki
paragrafta Kalhati, seyhlerinden biri olarak zikrettigi EbG Malik'in miisrik ve
miinafiklarin ¢ocuklarinin 6biir alemdeki durumu ile alakali gériistinii onun ifadeleri
ile sunmustur. Devaminda yeni paragrafta “Bu konuda benimle miinazara etti.” diye
baslayan ciimle ashinda Seyh Ebi Malik’in ifadesi olmaktadir.® Yani imam Sa'id ile
tartisan kisinin, anlam Orgiisiinii tamamlar mahiyette Seyh Eb( Malik olmasi daha

dogru gozitkmektedir.

Umanl alimler ve sairler tizerine biyografi calismalar1 bulunan BettAst ve Fahd b.
Ali b. Hasil es-Suu’di ise Kalhati'nin 6. yy. da yasadigini kaydederler. Clinkii Kalhati’nin
atifta bulundugu Makametii'l-Kileviyye adli eser, Seyh Ahmed b. Muhammed b. Salih
el-Karl zamaninda yazilmistir. O ise H. 579/ M. 1183 yilinda vefat etmistir.” Kalhati
lizerine arastirmalarda bulunan miistesriklerden Wilkinson ile Adam Gaiser ise
Kalhati'nin eseri el-Makametii'l-Kilviyye iizerinden onun 6./12. yiizyilin sonlari ile
7./13. yiizyihn baslarinda yasams bir alim oldugunu iddia ederler.’® Delilleri, el-
Kesf'de referansta bulunulan ve alint1 yapilan el-Ekille ve Hakaiku'l-edille'* adl eserin
513/1119 tarihinde vefat etmis olan NicAd b. M{is4 isimli bir alime ait olmasidir.*
ibaziyye konusunu arastiran Pierre Cuperly, ve Brockelmann ise Kalhati'nin 1070’ten
(1659) 6nce yasadigini iddia etmistir.** ivaz Muhammed Halifat de bu iddiaya yakin bir
goriis ile miiellifin H. 11. yy.da yasadigini sdyler." Kalhati'nin eserinin mezheplerle
alakali boliimiinii yayma hazirlayan Muhammed b. Abdilcelill de yazdig
mukaddimede Brockelmann'in tezini kabul ettigini dile getirir. Onun 1624-1744 yillari
arasinda Uman’da hiikiim stirmiis Yarubi devletinin ikinci imami Sultan b. Seyf b.

Malik el-Yelaribi zamaninda yasamis bir alim olarak tanitir,”

& Kalhati, el-Kesf, 2/318.

? Seyf b. Hamfid b. Hamid el-Bettasi, ithdfu’l-"Ayan fi Tarthi Ba’zi "Ulemdi "Umdn (Uman: Mektebetii’l-
Miistasari-I'-Has bi-Celaleti’s-Sultan 1i’s-Sulini’d-Diniyye ve’'t-Tarihiyye, 1437), 398.; Fahd b. Ali b. Hasil
es-Suu’dl, Mu'cemu Sua’rdi’l-ibaziyye (Mektebetii'l-Ceyl el-Va’id, 1428), 2/323.

19 John C. Wilkinson, Ibddism: Origins And Early Development In Oman (New York: Oxford University Press,
2010), 26; Gaiser, “Teacher Lines in Al-Qalhati’s al-Kashf Wa'l-Bayan”, 157.

" Kalhatd, el-Kesf, 1/289.

12 Nicad b. M(isA b. Nicad b. ibrahim el-Menhi, el-Ekille ve Hakdiku'l-edille, ed. Sultan b. Miibarek b. Hamed
es-Seybani (Muskat-Uman, 1443/2022), 4.

13 Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur: Zweiter Supplementband (Leiden, 1938), 2/568.

" ivaz Halifat, Nes'etiil-Hareketil-ibdziyye (Uman: Viizeratii't-tiirisi ve’s-sekéfetii saltanati Uman,
1423/2002), 22.

> Muhammed b. Abdilcelil, “Hilafetii Osmén ve Ali min kitabi’l-Kesf ve’l-beyan”, Havliyyatii'l-Cami'ati’t-
Tidnusiyye, 11 (Tunus 1974), 185.; imam Sultan b. Seyf b. Malik H. 1091 yilinda vefat etmistir. fbn Ruzeyk,

www.dergipark.org.tr/tr/pub/asar
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Burada yapilan arastirmalar sonunda varilan kanaat miiellifin 6. yy. civarinda
yasadigi seklindedir. Oncelikle Uman Vakiflar ve Din isleri Bakanliginin hazirladig
ibaziyye ile ilgili yiiz kitap konulu ansiklopedik eserde tanitilan el-Kesf ve’l-beyan ile
ilgili boliimde Kalhat?nin H. 6. asrm ikinci yarisinda yasadig ifade edilmistir.'®
Eserlerinden biri olan el-Makimetii’'l-Kileviyye, 7. asrin sonlari ile 8. asrin baslarinda
yasayan Seyh Rasid b. Omer b. Ahmed b. Ebi el-Hasen b. Abdillah b. Ahmed b. En-
Nezar el-Hamiri tarafindan serh edilmistir.” Diger yandan Kalhati el-Kesf ve’l-
beyan'da ele aldig1 her konu ile alakali meshur tarihi sahsiyet, ilim adami, sair,
felsefeci veya tarihgilerden pek ¢ok 6rnekler sunmustur. Milattan énce ve sonra
ozellikle H. 5. yy.a kadar yasamis bir¢ok alim, sair, edip ve filozoftan alint1 yapan
Kalhat?’nin'® dogal olarak vakif oldugu alan kendi yasadig1 ¢ag ve ncesidir. Bu konuda
bir baska delil, el-Kesf ve'l-beydn’da kaynak olarak gosterdigi Kitabu'z-Ziya’ adh
eserdir.”® Eser 6. yy.da yasamis olan fakih ve tarihgi Seleme b. Miislim El-Avtebi es-
Sahari tarafindan kaleme alinmistir. Eseri tahkik eden ve 6nsoziinii yazan Umanl alim
el-Vercelani'ye gore El-Avtebi’nin dogum ve 6liim tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur,
ancak eserleri iizerinde yapilan arastirmalar onun H. 500-580 yillari arasinda
yasadigina delalet etmektedir.” Kalhati eserinde bazi baplar1 onun kitabina atifla
islemis, bazen El-Avtebi'nin yaptigi tanimlari aynen nakletmis bazen de ayni
sairlerden alint1 yapmistir.”* Bu 6rnekler Kalhati'nin onunla ¢agdas oldugunu veya
ondan sonra yasadifini gostermektedir. Velev ki 1bazi miielliflerin sunuldugu

kaynaklarda da Avtebi ile Kalhati pes pese zikredilmistir.”

Kalhati, Ezd1 kabilesine mensuptur. Fakat ¢cok genis bir kabile olan Ezdiler’in hangi

el-Fethu’l-mubin fi sirati’s-Sddeti el-Biisa’ideyyin, 23-24.

'® Muhammed Kemaleddin imam (ed.), Mietu Kitabin Ibaziyyin (Uman: Viizeratii'l-evkaf ve’s-Sufinu’d-
Diniyye Saltanati Uman, 2013), 2/26.

Y7 Bettast, ithafu’l-’Aydn, 403.

'8 Ornegin mezhebinin dayandig1 isnad zincirini kendi zamanma dogru siralarken en son $eyh Ebd'l-
Hasen Ali b. Muhammed el-Bisyavi'yi (8. 364/974), miisliiman filozoflarindan bahsederken de en son
Eb{l el-Hiiseyn Abdillah b. Sind’y1 (6. 428/1037) zikretmistir. bkz. el-Kalhati, el-Kesf, 2/272,478.

9 Ralhatd, el-Kesf, 1/35.

%% Seleme b. Miislim b. ibrahim el-Avteb, Kitabu'z-Ztya’, ed. Siileyman b. ibrahim el-Vercelani (Uman:
Saltanatii 'Uman Viizarati'l-evkaf, 2015), 1/28.

2! Kalhati, el-Kesf, 1/39. sayfadaki alint1 eAvtebd, Kitabu'z-Ziya’, 1/285. sayfada gecmektedir. Kalhat, el-
Kesf, 1/35-36. sayfadaki alint1 Avtebi, Kitabu’z-Ziya’, 1/269-270. sayfada yer almaktadir. Diger atiflar icin
bkz. Kalhatf, el-Kesf, 1/127,318.

22 Ebiyl-Kasim b. Ibrahim el-Berradi, el-Cevahiriil-miintekat, thk. Ahmed b. Sa’d es-Styabi (Londra:
Daru’l-Hikme, 2014), 236-237.; Abdullah ibn Medad, Siretii-alldmeti’l-muhakkik (Uman: Saltanatii 'Uman
Viizratii't-tiirasi’l-kavmiyyi ve’s-sekafe, 1984), 17.
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kolundan geldigi net degilse de Har(siler'den” oldugu seklinde bir rivayet séz
konusudur.”* Uman'm disina c¢ikip ¢tkmadigi bilinmemekle birlikte {ilkesinde i¢
bolgelere dogru ilim igin seyahatlerde bulundugunu kendisi nakletmektedir. Kalhat
sehrinin batisinda ikamet etmistir. Glinkii Kalhatlilar, giiniimiize kadar ulagan ve
Seyhin Kulesi denen bir yapimin onun yasadigi yeri temsil ettigini kabul
etmektedirler.”> Mensup oldugu kabile giiniimiizde Kalhat'in Tire sehrinde

yasamaktadir,?®

Hangi hocalardan ilim tedris ettigi veya ¢agdasi olan alimler
noktasinda kaynaklarda cok fazla bilgi yoktur. Kendisi el-Kesf ve’l-beyin’da
kiinyelerini vermeden bazi seyhlerinin isimlerinden bahseder. Bunlar: EbG Malik, EbG
Mervan, Eb(i Yahya'dir.”” Umanl alimler ve kelamcilar iizerine biyografik eserinde
Fahd b. Ali b. Hisil es-Sa‘di, Kalhati'nin hocasinin Seyh Siileyman b. Ebi Said’ oldugunu
ve ¢cagdaslari arasinda fbrahim b. Muhammed Seéli ve Seyh Abdullah b. Muhammed b.

ibrahim es-Semli gibi kisilerin bulundugunu zikreder.?®

Kalhati’nin bilinen ve giinlimiize ulasan ii¢ eseri mevcuttur. Bu makalenin konusu
olan eseri el-Kesf vel-beyan®, Hariciligin dogusuna dair kaleme almmis ve
nesrolunmus, kendi doénemine kadar yazilmis eserlerin doruk noktasi olarak
degerlendirilen, ibaziyye mezhebinin ana kaynaklarindan biridir.** Kalhati’nin el-
Kesfi, Bagdadi (5. 429/1037-38) veya SehristAni’nin (6. 548/1153) eserlerinden

2 HarfGsiler Uman’in ilim, din ve takva boyutunda seref sahibi kabilelerinden biridir. Bilgi icin bkz.
Salim b. Ham{id es-Siyabf, Is'dfu’l-"dydn fi Ensabi Ehli Uman (Beyrut: Mens{iratii’'l- Mektebeti’l- islamiyyi,
1384), 113.

24 Bettast, ithafu’l-"Ayan, 398.

% Ebsi Abdillah Muhammed b. Sa’id el-Ezdi el-Kalhati, Serhu’l-Kasideti'l-Halvaniyye fi Zikri Muliiki Himyer,
thk. ’Adi b. Yezid b. Muhammed el-Ezd? el-Behlevi (Muskat, 1428), 24.

% galhaty, Serhu’l-Kasideti’l- Halvaniyye,24-25.

%7 Kalhati, el-Kesf, 2/318.

2B es-Suw’dl, Mu'cemu Sua’rdi’l-ibdziyye, 2/323.;Fahd b. Ali b. Hasil es-Suu'dl, Mu'cemu'l-fukahdi ve'l-
miitekellim? el-ibdziyye (Mektebetii'l-Ceyl el-Va’id, 1428/2007), 2/94.; es-Suw’di’'nin zikrettigi iki cagdasin
ismini Bettast de kaydetmistir. Ve bunlardan Abdullah b. Muhammed b. ibrahim es-Sem{li’nin 6. asrin
sonlarinda vefat ettigini nakletmistir. bkz.el-Bettas, ithafu’l-’Aydn, 398.

% el-Kesf ve’l-beyan’mn asil niishasi su an 2606 no ile British Museum’da bulunmaktadir. Bunun yaninda
Uman Kiiltiir Bakanligi'nin kiitiiphanesinde de birisi 1290 digeri 1284 tarihli iki niishas1 mevcuttur.
Muhammed b. Ahmed b. Satid 4l-Biisaldi’nin kiitiiphanesinde de iki niisha bulunmaktadir. 1227 tarihli
birinci niisha 777 nolu kayit altinda, iki cildi ihtiva eden tek cilt seklinde bulunmaktadir. Tkinci niisha ise
1174 tarihli olarak 1316 no ile kayitlidir. bkz. Charles Rieu, Supplement to the Catalogue of the Arabic
Manuscripts in the British Museum (London, 1894), 121.; el-Bettas?, Ithdfu'l-’Aydn, 1/401.

30 Kafafi, “Abti Sa’'id Muhammed b. Sa’id al-Kalhati’ye Gore Hériciligin Dogusu”, 178.; Gaiser, “Teacher
Lines in Al-Qalhati’s al-Kashf Wa'l-Bayan”, 157.; Ethem Ruhi Figlali, fbadiye’nin Dojusu ve Gériisleri
(Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1983), 15-16.
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etkilenerek yazdigi seklinde iddialar bulunmaktadir.** Bu iddialarin tiimiiyle dogru
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii ilk donem kaleme alinan Makalat tarzi
eserlerin biiyiik cogunlugunda icerik sistematigi, firka tasnif ve isimlendirilmesi
hususunda benzerlikler veya nakiller s6z konusu olabiliyordu. Bu benzerligin Kalhat?
ile Sehristdni’nin eserleri arasinda olabilecegi hakikati yaninda her iki miiellifin

eserlerinin kendi i¢inde orijinal olan boyutlarinin bulundugu da asikardir.

Konulari hem tarihi hem de dini boyutta ele alan el-Kesf ve’l-beyan, her biri elli
babdan olusan iki ciltlik bir eserdir. Miiellif birinci ciltte itikadi konular1 ele almus,
Hagviyye, Kaderiyye, Miircie ve Mu'tezile gibi firkalarin batil olarak nitelendirdigi
gorislerine Kur'an-1 Kerim'den ayetler ve hadis-i serifler ile cevaplar vermistir.
Yaratilis bahsiyle basladigi ikinci ciltte ise Hz. Adem ve tiim peygamberlerin
hayatlarina kisaca deginip sonra Hz. Peygamber’in hayati ve hulefa-i Rasidin
donemine gegen Kalhidtl devaminda mezhepleri ve dinleri islemistir. Kalhati,
mezhepler tarihi alaninda 6nemli bir yeri olan eseri el-Kesf ve'l-beyan’'da ilim
dallarinin pek ¢ogunda bilgili ve mahir oldugunu ortaya koymustur. Giglii bir
miinazaraci, fesahat sahibi bir hatip, donamimli bir tarihgi, edebi yonii giiclii bir
dilbilimci, bir fakih, bir sair ve bir miifessir kimligiyle eserini olusturmustur.® Ancak
asil 6n planda olan o&zelligi coskulu bir doktrin savunucusu olarak konulari
islemesidir. Mubhaliflerinin delillerini diyalog ydntemiyle, ehlii’l-istikAme’nin®
delillerini zikrederek ciiriitmeye calismasidir. fkinci eseri el-Makamatii'l-Kileviyye'yi,
ibaziyye firkasindan Sia’ya dénen Kilve® ehline irsad amaciyla kaleme almustir. Bu

eser 7. asrin sonlari ile 8. asrin baslarinda yasayan Seyh ebi el-Hasen b. Ahmed b. Ebi

' Muhammed b. Abdilcelil, “I'tikidatu’l-Mu’tezile ve’l-Kaderiyye ve’s-Sifitiyye ve’l-Hasviyye ve
Firakuha min kitabi’l-Kesf ve’l-beyan"”, Havliyyatii'l-Cami’ati’'t-Téinusiyye 18 (Tunus 1980), 105-106.; el-
Bettasl, ithafu'l-'Aydn, 1/400.; Rieu, Supplement to the Catalogue of the Arabic Manuscripts in the British
Museum, 122. Hériciler konusunda uzmanligi bulunan Keith Lewinstein ise Kalhati’nin eserinin

n»

Sehristani’ye dayandig1 iddiasini dogru bulmaz. Tam tersine $ehristani’nin el-Kesf'den yararlandigin
sdylemenin daha dogru olacagini éne siirer. Lewinstein’nin el-Kesf ile ilgili bir diger tesbiti de Es’ari'nin
eseriyle gosterdigi benzerlik konusundadir. Bu, Kalhat'nin Es’ari’nin eserinden yararlanmis
olabilecegini ortaya koyabilecegi gibi 1bazi cografyada makalat eserlerindeki ortak bilgilerin kabul
gormiis oldugunu da kanitlayabilir. Es'ari-Mu’tezile gelenegi ile ibazi firak geleneklerinin birbirine
benzemesi Kalhati’nin yasadig1 bolgede bu konuda yerlesik ma‘lumatin oldugunu gésterir. bkz. Keith
Lewinstein, Studies in Islamic Heresiography: The Khawarij in Two Firaq Traditions (Ann Arbor: Princeton
University, Doktora Tezi, 1989), 30; ibrahim Hakki inal, “Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi
Calismalart: Keith Lewinstein Ornegi”, Usiil Islam Arastirmalari 11 (2009), 63.

32 Hamid b. Muhammed ibn Ruzeyk, es-Sahifetii’l-Kahtdniyye, thk. Mahmtid b. Miibarek es-Siileymi vd.
(Muskat: Viizeratii't-tiirasi ve’s-sekafetii saltanati Uman, 1430/2009), 3/299.

%3 Bu ifadeyi kendi firkasi igin kullanmustir.
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el-Hasen’in (3. 714-715) talebiyle Rasid b. Omer el-Hamiri (6.710) tarafindan serh
edilmistir. Kalhati eserinin baginda kitabin1 yazma sebebini 6zetle soyle dile getirir:
“Ehl-i istikamet sahibi birisi kardeslerini ziyaret i¢in Uman’dan Kilve’ye gitti. Burada
onlari seytana uymus ve yoldan ¢ikmis bir halde buldu. Onlar igin dogru yola

735 Tam ismi “el-Kasidetii’l-

kendilerini tekrardan cagiracak bir eser lazimdir.
HalvAniyye fi Medhi’l-Kahtiniyye ve Zikri measirihim” olan {iglincli eseri ise
Kasidetii'l- Kahtaniyye'dir. Kitab, Mensubu oldugu kabilesi Kahtanileri 6ven, sekiz
ylizden fazla beyitten olusan nazim bir eserdir.*® Bu eserine karsilik tarihgi ibn Ziireyk

(6.7) de Adnantleri 6ven bir nazim eser kaleme almustir.*’

2. Sfa ve Ibaziyye firkasi
“Takip etmek, yardimci olmak, desteklemek” anlamindaki siy4* kokiinden tiireyen

Sia kelimesi, “taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi gerceklestirmek icin bir kimse
etrafinda toplanan grup” manasma gelir.*® Terim olarak Hz. Ali taraftarlan icin
kullanilir.*® $fa, imimetin Hz. Peygamber'den sonra onun ve soyundan gelen
imamlarin hakki oldugunu, halkin tercihine birakilamayacagini, bundan G&tiirii
nassdan deliller ve vasiyet yoluyla sabit oldugunu kabul eden firkadir.* Akidelerinin

temelini bu minvalde imamet ilkesi olusturur. Bu fikrin ortaya ¢ikisi Sii diisiincede Hz.

3% Kilve, Dogu Afrika’da bugiinkii Tanzanya’nin giiney kiyilarinda bir adadir. X. Yiizyiln ikinci yarisinda
Siraz kokenli Sif gruplar iran’da yasadiklari baski neticesinde iilkelerinden buraya gég etmis ve Kilve
adasinda bir sultanhik kurmuslardi. ibazi mezhebinden olan Kilve halki arasinda Velid b. Silleyman Barik
en-Nisab{iri'nin soyundan bir adam yasiyor idi. Oliimii yaklasinca oglu Barik’i yerine gegirdi ve kadilik
vazifesini ona birakt1. Bundan sonra mezhepte bozulma basladi. bkz. el-Bettasi, [thafu'l-’Ayan, 1/402-406.
3 Bettast, ithafu’l-’Aydn, 402-403.

38 Kalhat, Serhu’l-Kasideti’l-Halvaniyye fi Zikri Muldki Himyer.

%7 Muhammed b. Rasid b. Aziz el-Hasibi, Sekdiku'n-Nu'mdn ‘ala Sumidi’l-Cem’an fi Esmai Su’ardi Umdn
(Uman, 1415), 3/34.

% fbn Manzir, Lisdniil-‘Arab, nsr. Emin M. Abdiilvehhab, M. Sidik el-Ubeydi (Beyrut-Liibnan,
1419/1999), 258-259.; Tbn Diireyd, ed. Remzi Miinir Ba’lebeki (Beyrut: Daruwl-ilmi li'l-Melayin, 1987),
“Cembheretiil-luga”, 872.;Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed RAgib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi'l-
Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut-Liibnan: Daru’l-ma’rife, ts.), 270-271.; Ebii'l-Kdsim
Céarullah Mahm{d b. Omer b. Ahmed ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, thk. Muhammed Basil UyQinu’s-Stid
(Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitubu’'l-ilmiyye, 1997),1/530.;

% Ebi'l-Hasen Al b. ismail el-Es‘ari, Makaldtiil-islimiyyin ve'htilafiil-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'l-Nahdati’'l-Misriyye, 1369/1950), 1/65.

0 Es‘ari, Makaldtiil-Islimiyyin, 1/65-66.; Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed es-
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir ’Ali Mehn4 - ’Ali Hasen F&’Gr (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma'rife,
1993), 1/169.; Ebii’'l-Ferec Muhammed b. Eb? Ya‘k@ib ishak ibnii’'n-Nedim, “Kitabu’l-Fihrist”, ts., 223.;
Seyyid Serif Ciircant, Kitdbu't-Ta‘rifdt, thk. ibrahim Ebyari (Daru’l-Edyan li't-Tiiras, 1403), 171.
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Peygamber devrine kadar indirgenir.! Imamlgin Hz. Alinin soyunca devam
ettirilmesi, imamlarin her tirli giinahtan masum olmasi bu ilkenin riikiinleridir.
Diger pek cok firka gibi kendi icinde ¢esitli firkalara ayrilmistir. Es‘ari, Galiyye, Rafiza
ve Zeydiyye olarak ii¢ ana firkaya; Bagdadi Zeydiyye, imamiye, Keysaniyye olarak ti¢
gruba; er-Razi, Zeydiyye, Imamiyye, Keysiniyye ve Gulat olarak dort firkaya,
Sehristani ise Keysaniyye, Zeydiyye, ismiiliyye, Gulat ve Imamiyye olarak bes ana

firkaya ayrildiklarinm kaydeder.*

Sta'nin, bu isim tizerinden kendi firkalarini tanimlamalar1 Ehl-i siinnet kaynaklarin
ifadelerine® yakindir. $ia, firka isminin “Hz. Ali taraftarlar1” manasinda kullanimimin
bizatihi Hz. Ali tarafindan yapildigini®, onun imimetini savunanlarin etrafinda
firkanin olustugunu kabul ederler.* $if firkalar i¢in olumsuz manada kullanilan “terk
edenler” anlamindaki “Rafiza” kavramini ise* muhaliflerin yanhs yorumladiklarini,
bu kelimeyi Allah’in (c.c.) Tevrat ve Incil'de évgii ifadesi olarak kullandigini iddia
ederler.” ilk dénem Sii miielliflerden Kumm? (6. 301/913-14) ile Nevbahti (6. 310/922)
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra timmet arasinda c¢ikan ilk ihtilafin imimet
konusunda oldugunu, bu ihtilafin golgesinde yasanan rasid halifeler dénemi
olaylarinin, doért mezhebi olusumun varhigim ortaya koydugunu dile getiririrler.
Birinci firka Hz. Ali’ye yaptiklar1 bey‘ate bagh kalanlar yani “S$ia”; ikinci firka
Muhammed b. Mesleme (6. 43/663), Usdme b. Zeyd (5. 54/674), Sa‘d b. Ebl Vakkas (6.
55/675) ve Abdullah b. Omer (8. 73/693) gibi sahabelerden olusan, ilk basta Hz. Ali'ye

bey‘at etseler de savas durumunda ne onun yaninda ne de karsisinda olmayi tercih

! Hasan Giimiisoglu, isldm’da fmamet ve Hildfet (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2017), 107.; Ebi Muhammed
el-Hasen b. M{is4 en-Nevbahti, Firaku’s-St'a (Beyrut-Liibnan: Mens(iratii'r-Rida, 1433), 31.

2 Es‘ard, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/65.; Ebl Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim? el-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit (Beyrut: el-Mektebetii'l-’Asriyye,
1424/2004), 27.; es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1993, 1/170.; Fahriiddin er-Razi, I‘tikadatii Firaki'l-
Miislimin ve'l-Miisrikin (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-"TImiyye, 1402), 52.

3 Es‘art, Makalatii ‘l-Islamiyyin, 1/65.; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/169.

* Nasr b. Miizahim el-Minkard, Vak‘atu Siffin, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Ceyl,
1990), 5. Sit miiellif Minkari (6. 212/827-28) burada Hz. Ali'den bir nakle yer verir. Cemel savasi
doniisiinde kendisine, Miislimanlar1 neden oldiirdigii soruldugunda Hz. Ali, karsi saftakilerin
kardeslerini ve Sia’sin1 6ldiirmelerini sebep olarak gésterdigini nakleder.

% sa‘d b. Abdullah Ebi Halef el-Es’ari el-Kummi, el-Makdldtu ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad Meskir
(iran: Merkezu intisarat 'ilm? ve Firenkli, 1360), 3.; Ebli Muhammed el-Hasen b. Mfisd en-Nevbahti,
Firaku’s-S'a (Beyrut-Liibnan: Mens{iratii'r-Rid4, 1433), 31.

6 Razd, Itikadatii Frraky'l-Miislimin ve'l-Miisrikin, 52.

7 bkz. Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstid Alf el-Meclisi, Bihdrii’l-envdri’l-cami‘a li-diireri
ahbari’l-e‘immeti’l-ethar (Beyrut-Liibnan: Darun thyAu’t-tursi’l-Arab, 1403/1983), 65/97.
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eden “Mu'‘tezile”; ticlincii firka Hz. Ali ile birlikte savasir iken Hakem olay1 sonrasi
onun safindan ayrilan “Havaric”; dordiincii firka ise bu firkalarin disinda kalan,

Muaviye b. Ebi Siifyan'in (6. 60/680) safina katilan “miircie” firkasidir.*

Kalhat?’nin mensup oldugu ibaziyye firkas: ise Harici anlayisin giiniimiize ulasan
en 1limli kolu olarak degerlendirilir. Harici kelimesi, “ayrilmak, isyan etmek, itaatten
¢tkmak” anlamlarindaki hurfic kokiinden tiireyen bir topluluk ismi olarak,
“immetten, Hz. Ali'den ve onun idaresinden cikanlar” anlaminda kullanilmistir.*®
Sehristini, (immetin ittifak ettigi imama isyan eden kimsenin HArici oldugunu
nakleder. Bu ifade Harici zihniyetin imimet konusu etrafinda olustugunu
gostermektedir. Siffin savasi sonrasi hakem olayr ve beraberinde biiyiik giinah
meselesi etrafindaki tartigmalar firkamin olusum siirecini hizlandirmistir.® Ehl-i
siinnet miiellifler tarafindan bid‘at firkalar arasinda zikredilen ibaziyye, kendi
kaynaklarinda kitap, siinnet ve icma gergevesinde en uygun yolu takip eden, adalet ve
iyilik taraftarlar1 olarak tanimlanir ancak Harici anlayisin igerisinde olduklari kabul
edilmez.>* ibaziler'in Haricl anlayistan ayrildiklar1 hususlari anlayabilmek icin tarih
boyunca kendilerine yonelik genel Haricl anlayistan kaynakli olumsuz bakis agisina
ragmen varliklarini nasil siirdiirebildiklerini ve bu semsiye altinda olmadiklarim
israrla ifade etmelerine karsin® yine de bu sifatla tamtilmalarinin nedenlerini iyice
tahlil etmek gerekir. Ciinkii dahil edildikleri olusumun disinda olduklarimi ifade
ederken bunun sebeplerini de dile getiren ibaziler’in bu reddedislerinin arka planinda
hangi amacin yer aldig1 6nem arz etmektedir. Bu aksiilamelin sebebi toplumda var
olan Hériciler’e yonelik dislayici tutum mu yoksa gercekten itikadi fikir ayriliklari

midir sorusunun cevaplanmasi 6nem arz etmektedir.

ibaziyye firkasi, hilafet noktasinda Hz. Eb(i Bekir ve Omer’in hilafetini mesru kabul
ederken, halifeliginin ilk alti yilinda Miisliimanlar tarafindan biat edilen ve hak
dogrultusunda hareket eden Osman b. Affan'in statii ve siyaset olarak diger iki

halifeden daha asagida olduguna inanirlar. Ciinkii o, bid'atler ¢ikarmis ve bu

8 Sa‘d b. Abdullah Ebi Halef el-Egari el-Kummd, el-Makalatu ve'l-Firak, thk. Muhammed Cevad Meskiir
(iran: Merkezu Intisarat ’ilmi ve Firenkli, 1360), 2-5.;en-Nevbahti, Firaku’s-St’a, 31-37.

* isfahand, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 145-146.

%% sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 1/132-133.

> Ali Yahya Muammer, el-fbdziyye, Dirdsetiin Miirekkezetiin fi Usilihim ve Tarthihim (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1407/1987), 40.

>2 Ali Yahya Muammer, ei-ibdziyye Mezhebiin Islamiyyun Mu'’tedillun (Uman: Saltanatii 'Uman ViizAratii’l-
evkaf, 1979), 19.
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bid'atlerle Resulullah'in (s.a.s.) ve Ebu Bekir ile Omer'in yoluna aykiri davranmstir.
ibadi kaynaklar, onun yanhs olarak degerlendirdikleri politikasina yénelik itirazlari
ayrmtili olarak ortaya koymustur.® Burada S$ia’nin olumlu olarak Hz. Ali {izerinden
tesis ettigi mezhep sistematigi karsisinda 1bazi anlayisin Hz. Osman aleyhinde nes‘et

ettirilen bir mezhep goriisiiniin varligini gérmek miimkiindiir.

Kalhati Haricller ile zalim yonetime karsi verilen miicadelenin temsilcisi olan ilk
Harici hareketi ayr1 tutar. Hariciler’i ehl-i istikametin disinda sayarken Hz. Osman
donemiyle birlikte baslayan fitne hareketlerinde siyasi iktidarin karsisinda duranlari
“Miisliimanlarin ilk dncii nesillerinden olan, dinin temel hiikiimlerinin tahrif edildigi
dénemde bu tahrifata karsi ¢ikarak miinkeri inkar eden, evlerini ve yurtlarini terk
eden, eslerinden ve ¢ocuklarmdan ayrilan, mallarin1 ve canlarmi Allah’a isyan

edilmesin diye feda eden, muhlis ve miicahid kimseler.” diye tarif eder.”*

3. Kalhiti'nin $ia’y1 Tanmimlamasi
Kalhati, mezhep tasnifinde iftirak hadisini® merkeze aldig1 eseri el-Kesf ve’l-

beyan’da, firkalari Mu‘tezile-Kaderiyye, Miisebbihe-Sifatiyye, Havaric ve $ia basliklar:
altinda siniflandirir. $if firkalarin ise, Keysaniyye, Muhtariyye, Hasimiyye, Benaniyye,
RizAmiyye, Zeydiyye, Car(idiyye Siileymaniyye, Salihiyye, imimiyye, Bakiriyye-
Ca'feriyye, Naviisiyye, Ismi'iliyye, Eftahiyye, Semtiyye, Miseviyye-Mufaddaliyye,
Galiyye, Sebe'iyye, Kamiliyye Albd'iyye Mugiriyye, Manslriyye, Hattabiyye,
Keyyaliyye, Hisdmiyye Nu'maniyye ve Basriyye (Ishakiyye-Batiniyye-Karmatiyye-
Midrikiyye-Ya‘meliyye-Miilhide) seklinde 27 alt firkaya ayrildigimi nakleden Kalhati

>3 salim fbn Zekvan, es-Sire Bir Harici/ibadi Klasigi, cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 56-63.; Halifat, Nes'etii’l-Hareketil-Ibdztyye, 57.

>* Kalhati, el-Kesf, 2/397.

%> 73 firka hadisi olarak da bilinen bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.), Yahudi ve Hristiyanlarda oldugu
tizere kendisinden sonra timmetinin de firkalara ayrilacagini ve bunlarin sayisimin 73 olacagini haber
vermektedir. Bunlardan biri hari¢ digerleri cehennemlik olurken o bir grup ise “cemaat” olarak
cennette olacaktir: "Yahudiler 71 veya 72 firkaya ayrildilar. Hiristiyanlar da 71 veya 72 firkaya ayrildilar.
Benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir.”, “"Israil ogullar1 71 firkaya ayrildilar. Benim timmetim de
73 firkaya ayrilacaktir. Onlardan birisi hari¢ digerleri cehenneme gireceklerdir. O firka da cemaattir.”,
"{srail ogullarinin basina gelen benim {immetimin de basina gelecektir. Oyle ki onlardan birisi alem
olarak annesine gelmek istese (zina etse) benim iimmetimden de bunu yapan olacaktir. israil ogullar: 72
firkaya boliindii. Benim {immetim 73 firkaya bdliinecektir. Onlardan biri haric hepsi atestedir. Dediler
ki; O tek kurtulan millet kimdir? Allah Rasulii: “Ben ve ashabimin bulunduklari yol iizerine olanlardir."
Bu rivayetler icin bkz. Ebi Dav{id, Siileyman es-Sicistani el-Ezdi, "Siinen", 1 (H. No: 4596-4597); Tirmizi,
Eb(i fs4 Muhammed b. 1s4, "Iman", 18(H. no: 2640-2641).; Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir
inceleme”, Marife 5/3 (K 2005), 26-27.
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bunlara dair ¢ok kisa bilgiler verir. Bu makalede konu miiellifin $ii diisiinceye dair
elestirisi oldugu icin $if firkalar ile ilgili yaptig1 tasnif altinda verdigi bilgilere

deginilmeyecektir.

Kalhati’nin Sia basliginda konuyu ele almasi diger firkalardan farkli olur. Miiellif,
once onlarin akidelerini kisaca sunar daha sonra da kendi firkasinin bakis agisi
cercevesinde bunlarin tek tek elestirilerini baska bir baglik altinda ele alir. Burada
eserin belli bir diizen takip etmeden daha ¢ok kendi firkasinin gériislerinin disginda
kalan mevzular {izerinden yogun elestirilerini sunmasi s6z konusudur. Ona gore
firkalar arasinda haktan en ¢ok sapan firka Sia’dir. Onlar, Ali b. Ebi Talib’in (6. 40/661)
imimetine tabi olan ve imamligin ona nass, vesayet ve tayin ile verildigini iddia eden
kimselerdir. Imametin Hz. Ali'nin soyundan ayrilmasini kabul etmedikleri gibi; ondan
ve soyundan imameti alanlarin zuliim isledigini iddia ederler. Ayrica imametin, dinin
temel riikiinlerinden biri oldugunu, bu sebeple Hz. Peygamber’in bunu gizlemesinin
miimkiin olmadiginy; bilakis onun Hz. Ali’yi ve soyunu imam olarak tayin ettigini ileri
stirerler. Ayni zamanda imamlarin her tiirli giinahtan masum olduklarini kabul

ederler.*®

4, $fa Elegtirisi

Kalhat? 6ncelikle, bazen Rafizi®” olarak da isimlendirdigi Sia'nin yanlis oldugunu
kabul ettigi iddialarini siralar sonra bunlara reddiyelerini sunar. Bu iddialar, bes baslik
altinda incelenecektir. Burada en belirgin husus, elestirilerin ana konusunun
imamet/hilafet meselesi olmasidir. Erken dénem reddiye tiirii eserlerinin genelinde
oldugu iizere miellifin metninde de siyasi nedenlerin eslik ettigi, elestiri temelli,
muhatab1 anlama gayretinden uzak bir sdylem s6z konusu olsa da ayet ve hadislerin

rehberligine de bagvurulmustur.

Haricilerin Necadat firkasi harig islam {immetinin tamam tarafindan viicbiyetine

inanilan imamet konusu™® firkalarin tesekkiil siirecinde &zellikle Sta ve ibaziyye

8 Kalhati, el-Kesf, 2/437.

%7 Zeyd b. Ali'nin kendisini terk eden taraftarlarma hitaben “beni terk ettiniz!” demesi ve bu gruplarin
genel $ia halkasini olusturmasi hasebiyle bu isim ile de anilirlar. bkz. er-Razi, I‘tikaddtii Firaki'l-Miislimin
ve'l-Miisrikin, 52.; Rafiza kavramini ibn Teymiyye de $ia icin kullanmaktadir. Bunun yaninda eserlerinde
Réfiza kavramma yiikledigi genel bir anlam da s6z konusudur. Cehalet, daldlet, yalan ve bid’at
sifatlarinnin eslike ettigi kavram, akli ve nakli ilimler konusunda yeterli bilgi sahibi olmayan ve bu
delillerle hiikiim vermeyen kisi ve gruplara izafe etmistir. bkz. ismail Akkoyunlu, “Reddiye Metinlerinde
Dil ve Usllip: Minhacu’s-Siinne Ornegi” 12/2 (2019), 460-461.

> Glimiisoglu, Islim’da fImdmet ve Hilafet, 95.
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firkasinin inang sistemlerini {izerine insa ettigi konu bashigi olmustur. Sla imimeti
niibiivvet miiessesesinin bir devami olarak kabul edip bu konuda nas ile tayinin
varhgini iddia ederken®® Harici zihniyet bunun tam karsisinda durmus ve imimet
makamina seim ile hiir veya kdle her Miisliimanin gelebilecegini kabul etmislerdir.*
Kalhatinin bu minvalde S$ia’'ya yonelik mezhep taassubunun etkisinin de
gozlemlendigi bir elestiri anlayis1 s6z konusu olmustur. iki firka, Emevi iktidarinin
halifeligi zuliim ve gasp yolu ile ele gecirdigi ve bundan 6tiirli onlar ile miicadele
edilmesi gerektigi hususunda ayni goriiste olmanin disinda doktrinlerini farkli ilkeler

{izerine insa etmislerdir.**

4.1, Hz. Ali ve imameti hakkindaki rivayetler
Kalhati, Sfa'nin islam’a ilk giren kisi olarak Hz. Ali'yi kabul ettiklerini ve Hz.

Peygamber’in kimseye aciklamadigi bazi dini sirlar1 sadece ona agikladigini iddia
ettiklerini nakleder.®” Miiellif bunun dogru olamayacagin ¢iinkii o vakit Hz. Ali'nin
hentiz yedi yasinda, kendisi igin bir sevap yazilmasinin veya giinah kaydedilmesinin
s6z konusu olamayacagi, babasina tabi kiigiik bir cocuktur ki bul(ig ¢agina ermeyen
dyle bir kimse hakkinda dini miikellefiyet de s6z konusu olamaz. Kavmi arasinda
davet isini gizli yiiriiten Peygamberin yedi yasindaki bir ¢ocuga risalet sirlarini
vermesi de diisiiniilemez. Kalhati, isldm’a ilk giren kisinin, Hz. EbQ Bekir oldugunu ve
buna dair sahih hadisler bulundugunu beyan eder. Ornek olarak ibn Abbas'dan su
rivayeti sunar: Hz. Eb(i Bekir Busra’da bulunan rahib Bahird’dan Hz. Peygamber
hakkinda miijdeyi almig ve bu bilgiyi dogrulamustir.”® Bundan &tiirii kendisine
"Siddik" sifat1 verilmistir. Muhammed b. ishak’in (8. 313/925) rivayetinde ise, Hz.
Peygamber s6yle buyurmustur: “Allah beni size peygamber olarak génderdi; siz beni
yalanladimz, Eb{i Bekir ise dogruladi. O halde dostumdan (Ebsi Bekir'den) el
cekmeyecek misiniz?”. Kalhati bu rivayetlerin yaninda Hz. Ali'nin kendisinin de: “Ebi

Bekir Islim’a girdiginde ben kiiciik bir ¢ocuk idim.” diyerek Ebl Bekir'in islam’a

> Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ya‘'kib b. ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Usiil mine’l-Kafi, nsr. Ali Ekber el-
Gaffard, thk. Ali Ekber Gaffari (Tahran: Mektebetu’s-Sadiik, 1381/1961), 1/188-189,193.

% ibn Zekvan, es-Sire Bir Harici/ibadi Klasigi, 56.; Ferhat Ca’biri, el-Bu'diil-hadari li'l-akideti’-ibaziyye.,
1408/1987, 35.

81 Ahmed Emin, Fecrii'l-islim, cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 391-392.

62 Kalhatd, el-Kesf, 2/437.

83 Busr4 Suriye’de yer alan bir ticaret sehridir. Hz. Peygamber buraya birincisinde amcasi Eb{ Talib ile
ikincisinde ise Hz. Hatice ile evliligi 6ncesinde onun kervanini yénettigi halde tivcaret yolculugunda
bulunmustur. bkz. Ebi Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni® el-Katib el-Hasim? el-Basri el-Bagdad ibn
Sa‘d, et-Tabakdtiil-kiibrd (Beyrut: Daru Sadir, 1985), 1/120-121,130.
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giriste kendisine {iistiin oldugunu ifade ettigini nakletmistir. $ia'nin Hz. Ali'ye
gocukken hikmet verilmesini Hz. Yahya ile kiyaslamalarinin da dogru olmadigini ifade
eder. Bir peygamberin evladi olan Yahya'nin dogustan niibiivvete ehilken, bir
misrigin ¢ocugu olan Hz. Alinmin ayni hiikimde degerlendirilmesinin miimkiin
olmadigini ¢iinkii peygamber cocuklari veldyet hitkmiinde babalarina tabi iken,
miisrik cocuklar1 ise bul(ig cagma erisip islamt kabul edinceye dek beraet*®

hitkmiindedirler, der.%®

Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile kardeslik akdi yaptig1 seklindeki iddialarinin ise yalan
oldugunu ciinkii sahih hadislerde, Rastlullah’'in vefati esnasinda kendisinden 6nce
gelen peygamberlerin iimmetlerinden birini dost edindigi gibi kendisinin de Eb{
Bekir'i dost edindigini haber verdigi nakledilmistir. Yine bir defasinda minbere
cikarak, immeti ierisinde kendisine mali ve cani ile en ¢ok iyilik edenin Eb{i Bekir
oldugunu ve eger immeti icinden birini dost edinmesi gerekirse EbGi Bekir’i dost
edinecegini buyurmustur.®® Kalhati’ye gore bu rivayetler Hz. Peygamber’in Ali ile
boyle bir kardeslik akdi yapmadigini ortaya koymaktadir. Medine’de ensar ile muhacir
arasinda kardeslik ihdas ettiginde de Ali’yi Sehl b. Huneyf (5. 38/658-59) ile kardes

kilmistar.”’

Kalhati, Hz. Peygamber’in baskalarina agiklamadigi birtakim dinf sirlar1 Hz. Ali’ye
acikladig seklindeki iddianin Restlullah’a (s.a.s.) yapilan biiyiik bir iftira oldugunu
kaydeder. Ciinkii O'nun, tiim insanliga Peygamber olarak gonderildigi halde din
islerinden bir kismmi yalmizca Ali'ye agiklayip diger insanlari bundan mahrum
birakmasi diistiniilemez. Bu acik bir yalandir. Allah’in kendisinden indirilenleri teblig

etmesini emrettigi®® ayetine muhalif olmak demektir ki Allah Rasulii icin béyle bir seyi

5 Berdet ve es anlamlisi olan teberri kelimeleri “hastaliktan sifa bulmak; temizlenmek, masum olmak,
uzaklagmak” anlamlarindaki ber’ kokiinden tiiremistir.bkz. ez-Zemahserd, Esdsii’l-Beldga, 1/52.; Ebl Sald
Nesvan b. Said b. Sa‘d b. Ebi Himyer b. Ubeydilldh el-Himyeri el-Yemeni, ed. Hiiseyin b. Abdullah el-
Amri vd. (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1999), “Semsii’l-‘ulim ve deva’ii kelami’l-‘Arab mine’l-kiilim”, 502, Haricl
anlayisin ve Imamiyye Slasi'nin inang sisteminde dnemli bir yeri olan bu kavramlar “kendileri gibi
distinmeyenlerden uzak durmak” seklinde anlasilir. Teberrl kavraminin zit anlamlisi ise “tevella”
kelimesidir. Héricller ve Ibaziyye, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere biitiin diismanlarindan
teberri ettiklerini dile getirirler.

8 Kalhati, el-Kesf, 2/439.

® Benzer ifadeler ile hadis sahih hadis kaynaklarinda da yer almaktadir. bkz. Buhari, Salat, 80;
Fezailus’sahabe, 3, 5; Miislim, Fazailii's-Sahabe, 2-7; Tirmizi, Menakib, 15/3661.

87 Kalhati, el-Kesf, 2/440.

% Maide, 5/67.
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diistinmek miimkiin degildir.” Bu iddialar Allah ve Rasiiliine yalan isnat etmektir.
Ciinkii Ras(ilullah kendisine vahiy olarak gelen hicbir seyi ne Ali ile ne de baskasiyla,
diger insanlardan gizleyerek paylasmistir. Eger vahiyden herhangi bir seyi gizlemek
isteseydi Zeyd b. Harise'nin hanimi hakkindaki meseleyi’’, ama sahabiye kaslarin
catmasi {izerine uyarildigi ayeti”, ve Allah'in kendisine hitaben: “Az kalsin onlara

meyledecektin...””?

seklindeki ikazini iceren ayetleri gizlerdi. Oysa Allah Rasdld,
kendisine gelen vahyin tiimiinii agik¢a insanlara teblig etmis, hicbir seyi

gizlememistir.”

4.2, Hz. Ali’'nin imamet hakkinin gasp edilmesi
Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Ali'yi kendisinden sonra halife tayin etmis lakin EbQ

Bekir ve Omer onun bu hakkini gasp etmistir. Buna gore Eb{ Bekir’e biat edildigi giin,
Ali, Mikdad b. Esved (6. 33/653), Selman-1 Faris? (6. 36/656) ve Eb{i Zer el-Gifari (6.
32/653) disinda tiim {immet miirted, kafir ve miisrik olmustur. Sonradan sadece
Ammar b. Yasir, Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) ve Abdullah b. Mes’(id (8. 32/652-53)

tévbe etmislerdir.”

Kalhati, $ia’nin bu iddaalari i¢in, 6ncelikle Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye: “Sen bana
nisbetle, Har(in'un Msa'ya olan nisbeti gibisin, ancak benden sonra peygamber
yoktur” seklinde hitap ettigi rivayeti’ delil olarak kullandiklarini nakleder. Hadisi Hz.
Ali'ye vasilik seklinde degerlendirirler. Oysa bu kendi i¢inde bir mantik hatas: saklar
c¢linkli Har(in, M{isd'dan 6nce vefat etmistir. M{isd’dan sonra yerine gecen kisi ise
Yis4' b. N(in olmustur. Eger iddia ettikleri gibi olsaydi Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye,
“Senin benim yanimdaki yerin, Y{isa"in Msd'nin yanindaki yeri gibidir” derdi.
Kalhati bu rivayetin Tebik Gazvesi'ne ¢ikarken Hz. Peygamber’in ehline vekil olarak
biraktigt Hz. Ali hakkinda Medine’de kalan miinafiklarin ortaya attiklar1 bir takim
sayialar lizerine RasGlullah’in Ali'ye soyledigi s6zler oldugunu ve bu sézlerden yola

cikarak Sia’nin Hz. Ali'yi Rastilullah’im vasisi olarak kabul ettiklerini nakleder.”®

% Kalhati, el-Kesf, 2/437.

7 Ahzab, 33/37

! Abese, 80/1-2

2 isra, 17/73-75

73 Kalhatf, el-Kesf, 2/441-442.

74 Kalhat, el-Kesf, 2/437.

7> Miislim, Fezdilii's-Sahdbe, Hadis No: 2404.

78 Kalhati, el-Kesf, 2/441.; Bu rivayet icin bkz. Taberd, Tdrihu't-Taberd, 3/103-104.; ibn Sa‘d, et-Tabakdtiil-
kiibra, 3/21-22.
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Hadiste gecen “Harlin'un Mdisd'ya olan nisbeti” konusuna gelince Hz.
Peygamber’in bu ifadesiyle Ali'yi diger Miisliimanlardan farkli bir konuma
yerlestirdigi sabit olmaz. Ciinkii Har{in'un, M{isd'ya kardes olmasi gibi bir sihriyyet
kardesligi Ali ile Ras(ilullah arasinda gegerli degildir. Ayrica Har(in’a peygamberlik
makami verilmisken Ali boyle bir makama sahip olmamustir. Bu durumda, Ali ile Hz.
Peygamber ile arasinda ancak Islam kardesligi ve miiminler arasindaki velayet soz

konusu olabilir ki bu da biitiin Miisliimanlar igin gegerlidir.””

Sia’nin, Hz. Eb( Bekir ve Omer’in Hz. Ali'nin hakkini gasp ettigi iddialarini ise
bizzat Hz. Ali'nin kendi s6zleri yalanlamaktadir. Kalhati, Hasan el-Basri’den gelen bir
rivayette Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in vefat: dncesi hastalig1 evresi hakkinda soyle
dedigini nakleder: “Ras(ilullah, namazda imamlik yapmasi i¢in Eb(i Bekir'e emir
veriyordu. Oysa benim yerimi de biliyordu. Hatta kadinlardan biri Eb( Bekir yerine bir
baskasini ima ettiginde Ras(lullah kizdi ve soyle buyurdu: 'Siz Yusufun kadinlari
gibisiniz!'" Ve Ras(ilullah vefat ettiginde, Misliimanlar dinleri ve diinyalar1 igin
Rasfilullah’in din isinde imamhga tayin ettigi kisiyi sectiler."”® Kalhati, Hz. Ali'nin
dilinden bu rivayetin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet ile ilgili bir hak
talebinde bulunmadiginin agik bir delili oldugunu nakleder. iftiracilar olarak
nitelendirdigi Sta'nin, iddialar1 ile Hz. Ali’yi Allah’a ve Rasilii'ne isyankar gostermek
gibi biiyiik bir celiskiye diistiiklerini soyler. Ciinkii Hz. Ali, RasGlullah'in vefatindan
sonra hilafet igin bir miicadeleye girismedigi gibi Eb(i Bekir’e biat de etmistir. Sta bu
durumu takiyye inanci ile agiklasa dahi eger Ras(lullah ona halifelik vasiyet etmis

olsayds, Ali'nin bunu terk etmesi diisiiniilemezdi.”

Kalhati, Hz. Ali’'nin velayeti hususunda Sia'nin Huzeyfe b. Yeman'in (6. 36/656)
sehadetini iddia etmelerine karsilik, onun bu iddiay1 yalanlayan agiklamalarda
bulundugunu ve Mediin’de, insanlar Deccl’den s6z ettiklerinde onun Hz. Omer’den

sonra gelecek tek gozlii ve eksik bir adam olacagini haber verdigini nakleder.® Benzer

77 Kalhati, el-Kesf, 2/441.

78 Benzer rivayetlerin Siinnf literatiirdeki varliklari igin bkz. Sule Yiiksel Uysal - Riimeysa Kiigiik, “Hz.
Eb{l Bekir'in imam Olarak Gérevlendirilmesi Rivayetinin Siinni Serh Literatiiriine Yansimalar1”. Recep
Fakiiltesi Dergisi 22 (2022), 36-62.”, RecepTayyip Erdojan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2022), 36-
62.

7 ayrintili bilgi igin bkz. OSaban Oz, “Sia'nin Takiyye inanci Gercevesinde Hz. Ali'nin ilk iki Halife ile
Miinasebetleri”, Kahramanmaras Siit¢ii fmam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Mart 2010), 29-70.

® Deccal hakkinda benzer rivayetler i¢in bkz. Ebi Abdullah Nuaym b. Hammad el-Mervezi, Kitdbu'l-fiten,
thk. Semir Emin ez-Ziiheyr? (Kahire: Mektebetii't-Tevhid, 1412), 517-521.
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sekilde Abdullah b. Mes‘td ile ilgili iddialarinin da batil oldugunu ciinkii ibn

Mes‘(id’'un Hz. Omer’i ve ilmini 6ven bir¢ok ifadesinin bulundugunu séyler.**

Kalhati, Hz. Eb(i Bekir’in halifeligi hakkinda hiiccet isteyenler i¢in en énemli delilin
muhacir ve ensarin icmasi oldugunu ifade eder.* Hz. Peygamber'den sonra hilafet
tartigmalar siirecinde vasiyetle imameti veya imamet hakkini iddia edenlerin {ig
gruba ayrildigini belirtir: Ali ve onun ziirriyetinin imametini savunanlar; Abbas ve
onun soyunun imametini iddia edenler; bir de Eb{ Bekir'in imametini kabul edenler.
Siireg icerisinde Ali ile Abbas, muhacir ve ensarla birlikte Eb{ Bekir’e biat etmis, onun
emrine uymus ve hep birlikte onun sancag altinda toplanmisken iimmetin
tamaminin bu durumda hati tizere birlesmesi miimkiin degildir. Buna karsilik Ali ile
Abbas’in, iclerinden farkli diisiindiikleri halde korku ve takiyye sebebiyle biat
ettiklerini sOyler iseler bunun icmaya, Hz. Peygamber’in {immetinin asla dalalet
iizerinde icma etmeyecegini haber vermesine® ta'n etmeleri olacaktir. Bu iddia ayni
zamanda timmetin i¢i ile disinin baska oldugunu kabul etmek olur ki bu miimin igin
dogru degildir, immetin zahiren olan birligi, batinina da hitkmetmelidir. Kalhati,
Allah’in tevfikiyle, Miislimanlardan hazir olanlarin ve Ali ile Abbas'in da EbQ Bekir’e

biat etmeleriyle onun imametinin sabit oldugunu ifade eder.

Kalhati, sayet Eb{ Bekir ile Omer’in imAmetine dair Kitab ve Siinnet’ten bir delil
var mi? diye sorarlarsa bunun da delilinin “... Artik siz benimle hi¢bir zaman sefere
¢ikmayacak ve benim maiyetimde diismana kars1 asla savagsmayacaksiniz. Mademki ilk
defasinda oturup kalmay1 yeglediniz, simdi geride kalanlarla birlikte oturun.”®
mealindeki ayet ile “Geri birakilmis olanlar, siz ganimetleri almaya giderken, “Birakin
bizi sizinle gelelim” diyeceklerdir. Onlar Allah’in kelamini degistirmek isterler. De ki:

185

“Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz....”* mealindeki ayet oldugunu iddia eder.*®

Siinnetten hiiccet isteyenlere ise su delilleri sunar: Hz. Peygamber, namaz igin

imamlik makamina Eb{ Bekir’i vekil birakmistir. Namaz dinin diregidir. Namaz i¢in

8 galhat), el-Kesf, 2/443.

8 sahabenin imaasi icin bkz. Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, es-Savéiku’l-Muhrika fi'r-red ‘ald
ehli’l-bida‘ ve’z-zendeka, thk. Ebli Abdullah Mustafa fbn Adevi (Mektebetii Fiyad, 1429/2008), 70-71.; Yine
bir diger yorum eger Hz. Ali’nin hilafetine dair bir nas varid olmus olsa idi Ensar ve MuhAcirin tiimii
buna riayet ederdi. bkz. Emin, Fecrii'l-Islam, 381-382.

8 fbn MAce, Fiten, 8.

84 Tevbe 9/83.

® Fetih 48/15.

8 Kalhati, el-Kesf, 2/453.
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imamliga uygun goriilen kimse elbette imamet icin de uygundur. Bir adam Hz. Ali'ye
biat etmek isteyince, o bunu istememis, ‘Aranizda Eb{i Bekir varken bana biat mi
etmek istiyorsun?’ diyerek karsi ¢ikmis ve ‘Eger Allah Resilii bu isi bana birakmig
olsaydi, mutlaka onun ugrunda savasirdim’ demistir. Diger taraftan EbG Bekir biat
edilmesi i¢in Hz. Omer ile Eb(i Ubeyde b. Cerrah’1 (8. 18/639) gostererek, ashaba: “Bu
ikisinden istediginize biat edin!” dediginde, Omer buna karsi ¢ikmis ve onun Hz.
Peygamber’in dostu oldugunu hatirlatmis: “Sen magaradaki ikinin ikincisi olan
kisisin.” demistir. Bu sozleriyle onun halifelige daha layik oldugunu gostermek
istemistir.®” Kalhat? bu 6rnekleriyle Sif diisiincede Hz. Ali'nin Rasfilullah’in vasiyetiyle
halife tayin edildigi, Eb( Bekir ile Omer’in onun hakkini gasp ettigi yoniindeki
iddialarini kendi firkasinin goriisleri altinda sistematik bir sekilde reddetmis; akli ve

nakli delillerle bunlarin tutarsizligini ortaya koymaya calismistr.

4.3. Eb{i Bekir ile Omer hakkindaki iddialar
Sta’nin EbQ Bekir ile Omer hakkindaki birinci iddialari, Hz. Peygamber’in ailesine

biraktig1 Fedek arazisini onlardan zorla aldiklar1 ve Fatima'yi doverek ¢ocugunu
diisiirmesine sebep olduklar1 seklindedir.*® Kalhati, miisliimanlarin icmai ile
savaslarda elde edilen ganimetten beste bir payin, Allah Teila'nin Ras(ilii'ne hayati
boyunca tahsis ettigi bir pay® oldugunu belirtir. O da bunu kendi akrabasi arasinda
diledigi gibi tasarruf etmekteydi. Ancak Hz. Peygamber vefat edince, Miisliimanlar bu
beste bir hakki, diger ganimet paylar1 arasina katarak umuma ait kabul ettiler.
Muhammed b. ishak’dan bir rivayette: Ebli Cafer’e sordum: “Ali b. Ebi Talib, 'ziilkurba'
pay1 hakkinda nasil davrandi?" O da sGyle cevap verdi: "Ali, bu konuda Eb{i Bekir ve
Omer'in yolunu takip etti." Kalhat, Sia’nin Eb{i Bekir'in Hz. FAitima'dan Fedek arazisini
gasp ettigiyle alakali iddialarina cevap olarak Hz. Peygamber’in: "Biz peygamberler
miras birakmayiz; geride biraktifimiz sey sadakadir."*® diye buyurdugu hadisini
sunar. Hz. FAtima (r.a.) Hz. Peygamber’in vefati sonrasi Hz. Eb{l Bekir’e gelerek Fedek
arazisinden mirasim talep ettiginde o, bu hadisi sdyleyerek veremeyecegini beyan
etmistir. Bunun {izerine Hz. FAtima geri donmiis, Eb(i Bekir’i tasdik etmis ve onun
tasarrufuna riza gostermistir. Ayni sekilde Hz. Ali ile Hz. Abbas da Ras(ilullah’in
biraktigi mal konusunda Eb Bekir'e geldiklerinde, o ikisine de benzer cevabi

vermistir. Benzer rivayetler ibn Omer, Eb( Hiireyre ve Amr b. Haris (5. 148/765) gibi

87 Kalhati, el-Kesf, 2/454-455.

8 Kalhatd, el-Kesf, 2/437-438.

8 Bu hiikiim ayet ile sabittir. Enfal 8/41.
9 Buhari, Nafakat, 3.
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sahabilerden de nakledilmistir. Eb(i Bekir Rastilullah’m emrine bagli kalmanin disinda
bir sey yapmamistir. Kendisi i¢in bir menfaat saglamamis; beytii'l-mal’den kendi
nafakasi disinda hicbir sey almamistir. Hatta memurlardan gelen hediyeleri dahi

kabul etmemistir.”*

Kalhati burada mezhebi taassubun yansimasi olarak ti¢ 6rnekle Hz. Eb{ Bekir ile

Hz. Ali'yi kiyaslar:

a-Memurlarindan hediye kabul etmeyen Hz. Eb{i Bekir'in aksine Hz. Ali, Surahbil
(6. 40/660 [?7]) adinda valisinden ii¢ bin bes yiiz dirheme satin aldig1 ve Sevzeb adinda

bir kocasi olan cariyeyi hediye olarak kabul etmistir.

b-Eb(i Bekir hilafeti siiresince asla Allah ve diismanlarinin islam’a hakim olup,
Miisliimanlarin kanlarini helal gérmelerine izin vermezken; Ali, Siffin Savasi'nda, Amr
b. As ve Eb(i Mfisa el-Es‘ar? gibi kisilerin Allah’in dini ile ilgili hiikkmetmelerine izin

vermistir.

c-Ebl Bekir'in aksine, Hasan b. Ali hilafeti diinya menfaatine satip devleti, dini
diismanlarina teslim etmistir. Hilafeti, iki bin dirhem karsihginda Muaviye b. Ebi
Siifyan’a teslim etmis, immeti diismana teslim etmistir. Kalhati Sta'nin Hz. Eb{i Bekir’i
kinayan ve onun faziletine lekelemeye calisan, Deccalin koleleri, kor cahiller,
dalalette olan sapkinlar olduklarini; Eb{i Bekir'in ise Allah’in onu her tiirlii kusurdan

korumastyla ayiplardan beri oldugunu belirtir!*

Kalhati’nin imamet ile alakali Hz. Ali’ye yonelik bir diger elestirisi ise, Sia’nin iddia
ettigi gibi Rasulullah onu imam olarak tayin etti ise o niye oglu Hasan'"l halef tayin
etmedigidir. Eger Alinin Hasani halife tayin ettigini iddia ederlerse, Hasan nasil
Muaviye'ye biat edip onun yonetimini kabul etmistir. Yok eger biat etmedigini
soylerlerse, ni¢in babasimin hilafet makaminda sekiz ay kalmis ve Muaviye'ye karsi
savasmak tizere Kays b. Sa'd b. Ubade'yi (6. 60/680) gorevlendirerek yaklasik iki ay

siiren bir asker? harekata girismisti? Bunu nasil aciklayabilirler?*®

Eb( Bekir ile Omer’in Fatima'ya vurup, ¢ocugunu diisiirdiikleri iddialar1 da bir
iftiradir. Ciinkii hem onlar bdyle bir muamelede bulunmayacak kadar merhametli ve

sefkatli idiler hem de Hz. Fatima onlarin géziinde ¢ok kiymetli idi. Ayni zamanda

91 Kalhatd, el-Kesf, 2/444-445,
92 kalhat}, el-Kesf, 2/444.
93 Kalhati, el-Kesf, 2/447.
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béyle bir zulmii islemis olsalar Miisliimanlar arasinda Fatima'yr koruyacak kimse
olmaz miydi? Ve Ali gibi bir yigit esine bdyle bir zuliim reva goriildiigtinde susup
sessiz kalmasi diisiintilebilir miydi? Bunu iddia eden $ia, Ali'yi esine ve hakkina sahip

cikamayan zayif ve aciz biri olmakla itham etmis bulunmaktadirlar!*

Sta'nin ilk iki halife hakkinda diger bir iddialari, Eb{i Bekir hilafet icin bir halef
tayin ederek, Omer de Ehl-i $Gr&’y1 belirleyerek Hz. Peygamber’in siinnetinden
ayrildig1 seklindedir.” Kalhati, bu iddiaya Ehl-i Siinnet’in, hilafetin nas ile degil,
timmetin slirds1 ve rizasiyla belirlenmesi gerektigi seklindeki temel bir prensibi
lizerinden reddiye sunar. Eb(i Bekir ile Omer’in uygulamalarinin Rastlullah’in

stinnetine aykiri olmadigi, onlarin immetin maslahatini 6ncelediklerini agiklar:

Oncelikle Ras(lullah (s.a.s.), hastalifi evresinde Hz. Eb{l Bekir'i yerine insanlara
imamlik yapmasi icin gérevlendirmesi, immetin islerini ona emanet etmesi,
kendisinden sonra timmete liderlik etmeye en layik kisinin o oldugunu gosterir. Ebii
Bekir de 6liim aninda, Ensar ve MuhAcirlerin rizasi ile Omer’i halife olarak tayin
etmistir. Hasan-1 Basri’den (. 110/728) gelen sahih bir rivayette sdyle nakledilir: "Eba
Bekir 6liim doseginde iken Miusliimanlara séyle dedi: 'Dilerseniz kendiniz bir lider
secin, dilerseniz sizin i¢in ben segeyim.' Onlar, 'Sen bizim igin se¢' dediler. Bunun
{izerine Eb{i Bekir, 'Ben sizin icin Omer’i sectim' dedi. Herkes de onun bu seciminden

"% Hz. Omer (r.a) ise dliim aninda tipki Eb(i Bekir gibi Miisliimanlarin

razi oldu.
maslahatin1 gozeterek bir tedbir almak istedi ancak, Eb(i Bekir'in giivendigi gibi
glivenebilecegi birisini bulamadi. $oyle dedi: "Eger Salim (5. 12/633) (Ebli Huzeyfe'nin
azatli kolesi) sag olsaydi, onu mutlaka halife tayin ederdim ve hig tereddiit etmezdim.
Clinkii Rasflullah’'n onun hakkinda: 'Silim, Allah’t cami ve kalbiyle seven bir

no7

kimsedir.' dedigini duydum.

Kalhati, Hz. Omer’in benzer évgiileri Muaz b. Cebel (6. 18/639) ve Ebli Ubeyde b.
Cerrah (0. 18/639) icin de yaptigim nakleder. Ancak, onlar vefat etmis olduklarindan
glivenebilecegi bir kisiyi bulamamustir. Bu sebeple, sahabenin ileri gelenlerinden alt1
kisilik bir stird heyeti olusturmus ve onlara immetin isini teslim etmistir. Eb Bekir
immet icin en dogru yolu sectigi gibi, Omer de Miisliimanlarin maslahatina dikkat

etmis, onlarin durumunu titizlikle gdzetmis ve slirdy1 buna gore belirlemistir. Allah

94 Kalhati, el-Kesf, 2/444-445,

9 Kalhati, el-Kesf, 2/437.

% Benzer ifadeler icin bkz. Taberd, Tarihu't-Taberf, 3/428-429.
% Bu rivayet i¢in bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd, 3/343.
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Teala her ikisini de bu islerinden dolayr mazur gérmiis ve onlar hakkinda en giizel
sekilde 6vgiide bulunmustur. Kalhati burada mantik ilkeleri tizerinden $ia’ya soyle bir
soru yoneltir: “Hz. Ali de sir tiyelerinden biri olmustu, eger bu iddia ettikleri gibi bir

hata veya giinah olsaydi, o neden stiraya katilmist1?"*

Kalhat] burada Sia'nin Hz. Omer hakkindaki iki elestirisine de yer verir. Hz.

Omer’in hacda yapilan temettii®

uygulamasim yasakladigini iddia etmeleri
tutarsizdir, tam tersine O, Hac ile ilgili yanlis bir uygulamaya engel olmustur. Omer
Arafat’ta vakfede iken basindan misk kokusu damlayan bir adami gérmiis ve onu
"Yaziklar olsun sana! thramli degil misin sen?" diyerek azarlamistir. Adam ihramli
oldugunu séylediginde ise Omer, ihraml kimsenin {istii bas1 tozlu, saglar1 daginik ve
kokusuz olur; senin ise basindan koku damliyor!" Bunun tiizerine o kisi: "Ey
miiminlerin emiri! Ben 6nce umreye niyet ettim sonra hac igin ithrama girdim." der.
Bunun iizerine Omer onun séziinii dogrular ve hac ile ilgili yanlis uygulamalar
hakkinda uyarir: "Kim temettu haccina niyet eder ve kurbanlik getirirse, kurbam
kesilinceye kadar sagini tiras etmesin ve ihramdan cikmasin. EZer sizi serbest
biraksam, neredeyse Arafat’ta eslerinizle birlikte olacak, istiine birde haci
oldugunuzu iddia edeceksiniz." Burada Omer’in dogru olani yasaklamas: degil, aksine

1% nikdhini yasakladigi iddiasina

dogruyu korumasi goriilmektedir. Hz. Omer'in miit‘a
gelince O, Allah’in helal kildigin1 haram kilmamus; bilakis haram olan bir bid‘ate karsi

yasaklama getirmistir ve bu da Miisliimanlarin iyiligini gézetmek i¢indi.

4.4. Gadir-i Hum meselesi
Sia'nin iddiasina gore, Hz. Peygamber Gadir-i Hum'da Hz. Ali'nin elinden tutarak:

"Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun mevlasidir. Allahim! Ona dost olana dost,

diisman olana diisman ol."*** diye buyurmus ve onu imam tayin etmistir.'® Kalhatl

%8 Kalhati, el-Kesf, 2/445-446.

% Bir hac mevsiminde ikisi i¢inde ayri ayri ihrama girerek umre ve hac ibadetini yerine getirmeye
temettd‘ denir.

199 {s]am’in haram kabul ettigi bir evlilik tiirii olan Miit‘a Nikahi $1a firkalarindan biri olan Ca‘feriyye’de
mubah kabul edilmekte, mezhebin temel hiikiimleri arasinda sayilmaktadir. bkz. Eb{i Ca‘fer et-Tdsi,
Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Mukni‘a, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Mektebetu’s-Sad{ik, 1385).7/ 288,293.
191 Gadir-i Hum olay: $if kaynaklarda genisce yer bulan ve bir anlamda Hz. Ali’nin imameti meselesinin
dayanagi kilinan hadisedir. Ik dénem siinnl kaynaklarda cogunlukla zikredilmemis ya da Hz.
Peygamber’in konusmasina deginilmeden sadece o mevkide konakladigindan séz edilmistir. bkz.
Miislim, “Fezai’lii’s-sahdbe”, 36,37; Ibn MAace,"Mukaddime", 11;

192 Abdiilhiiseyin Ahmed Emini, el-Gadir fi'l-kitdb ve’s-siinne ve'l-edeb (Tahran: Dari’l-Kiitiibi’l-islamiyye,
1987), 10-12.; Kalhati, el-Kesf, 2/438.
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Sta'min bu olay1 yanlis yorumladigim hatta {izerine ilaveler yaptigini nakleder. Ona
gore rivayetin ash soyledir: Hz. Peygamber’in azathsi kélesi Zeyd b. Harise (5. 8/629)
ile Ali arasinda yasanan bir tartismada Zeyd, Ali’ye kars1 kirici sézler séyleyince Ali
ona: "Ben senin mevlan degil miyim?" diye sormustu. Bunun tizerine Zeyd, kendisinin
mevlasinin sadece Rasulullah oldugu cevabini verince Ali, dfkelenip durumu Hz.
Peygamber’e bildirmis Allah Rasulii de bunun iizerine: "Ben kimin mevlasi isem, Ali de
onun mevlasidir" diye buyurmustur. Bu ifadeler dinin velayeti (imamet) ile alakali
degil nimetin bagi (veldyet) ile alakalidir. Kalhdtl bu agiklamasindan sonra Sia
hakkinda “cahil, sapkin, hadisleri tahrif edip anlamlarini carpitan” gibi sifatlar
zikreder. Seytanin onlar1 aldattigi onlarin da bu uydurma rivayetleri siisleyerek

Réfiziler’e kabul ettirdiklerini iddia eder.'®

4.5. imdmetin Kur’an ile sabit oldugu iddias: ve ayetlerin baglamlari diginda
yorumlanmasi

Sia, imametin Hz. Ali ve soyunun hakki oldugunun Kur’an-1 Kerim’'de bildirildigi
iddiasinda bulunur. Ornegin Nisa suresinde itaat edilmesi emredilen emir sahipleri'®;
Maide suresinde veli olarak zikredilen riik(i edip zekat verenler'®; Ra’d suresinde
zikredilen, kitabin ilmi kendisinde bulunan kimse'®; Bakara suresinde, kendilerine

107

kitap verilenler seklinde haber verilenler'®”” Hz. Ali ve soyundan gelenlerdir.'*®

Kalhati, Sfa’'nin yukaridaki ayetlerin yaninda daha birgok ayet ve hadisi bilerek
yanlis yorumladiklarina dair 6rnekler sunar. Hz. Peygamber’in, vefatindan sonra
iimmeti arasinda ihtilaf gikacagini, bu durumda ehl-i hidayete uymalarim tavsiye
ettigi hadisini kendi inanglarina gére yorumlayip ehl-i hidayetin Hz. Ali oldugunu
soylemislerdir, der. Oysa burada ehl-i hidayetten, namazi dosdogru kilan, zekati
veren, iyiligi emredip kotiiliikten nehyeden, Allah'in sinirlarini koruyup farzlarini
yerine getiren kimseler kastedilmistir. Bunun yaninda sahih rivayetlere tamamen
aykiri olarak Hz. Peygamber’in vefati 6ncesi mescitte Ali'nin kapisi hari¢ tiim kapilart

kapattirdigi bunun da Ali ve onun soyuna itaatin farz oldugunu gésterdigini iddia

103 Ralhatd, el-Kesf, 2/447-448.

Nis4, 4/59.

Maide, 5/55.

Ra'd, 13/43

Bakara, 2/121

Kalhati, el-Kesf, 2/438.; Ayetelerin zorlama yorumlar ile Sif diisiinceye uyarlanmaya calisilmasi hem

104
105
106
107

108

Kur’'dn'in ruhuna aykiridir hem de sahabe neslinin $ta’nin iddialari ¢ergevesinde dine muhalif tutum
segiledikleri anlamina gelir. Her iki durumda dogru degildir. Konu hakkinda bkz. Hasan Onat, “Siiligin
Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1-2 (1997), 90-92.
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etmislerdir. Oysa Hz. Peygamber bunu Ebu Bekir igin yapmustir. Ayetlerin muhalifler
hakkinda olumsuz yorumlamalar: da s6z konusudur. Abdest ayetinde yer alan “
icinizden biri ayak yolundan gelirse..”**” kisminda zikredilen kimsenin Hz. Eb{i Bekir

“«

oldugu, yine aym ayette gecen “..kadinlara yaklasmissaniz...” ifadesi ile de zalim
ydneticilere itaat etmenin kastedildigi iddias1 bunlardan biridir. ilk yaratilan golgeler
olan Isa ve Ali’'nin golgelerinin saf sudan, buna mukabil kétii golgeler olan Kabil ile
Ebu Bekir'in golgelerinin ise tuzlu sudan yaratildigini; Hasr suresinde anlatilan,
seytanin insana telkin vermesinden''® kast edilenin ise Ebu Bekir ve Omer oldugunu
soylemislerdir. Kalhati bunlarin disinda daha birgok ayeti de olumsuz anlamda Hz.

Aise, Talha b. Abdullah ve Ziibeyr b. Avwam hakkinda yorumladiklarini ifade eder. ***

Ali ile Ehl-i beyt’i Nuh'un gemisi gibidir, ona binen kurtulur, binmeyen ise helak

Y2 Kiyamet giiniinde Ali, insanlari cennet ve cehennem ehli olarak taksim edecek,

olur.
sonra kendi taraftarlarini cennete, diismanlarini ise cehenneme sokacaktir yalanlarini
da uydurmuslardir.® Tendsuh (reenkarnasyon), huldil (ilahi sifatlarin yaratilmis
varliklarla birlesmesi), ric'at (imamin Sliimden veya gaybete girmesinden sonra
zuhuru veya kiyametin kopmasindan énce imamlarin yeniden diinyaya dénmesi) gibi

tutarsiz inanglar1 da vardir."*

Kalhati bu iddialarinin yaninda daha birgok yanlis
goriislerinin bulundugunu belirtir. imamlarinin gaybi bildiklerine, kiyamet giiniinden
once diriltileceklerine, onlardan higbirinin 6lmedigine; ancak ibadetlerini
tamamladiginda melekiit lemine yiikseltildiklerine de inanirlar. Sii firkalar, Zeydiyye
harig, Eb(i Bekir ve Omer’den teberr etmeyi kabul ederler. imametin Ali’den sonra,
dnce Hasan’a, sonra Hiiseyin’e, sonra Muhammed b. Hanefiyye'ye, sonra da Ca‘fer b.
Muhammed’e gectigini kabul ederler. Sii firkalar imimeti cesitli sekillerde

stirdiirmiisler ve bu konuda aralarinda ¢okga ihtilaf vuku’ bulmustur.

Sonug:

199 Maide, 5/6.

Hasr 59/16.
Kalhati, el-Kesf, 2/449-450.

Sefine Hadisi olarak Sii kaynaklarda yer alan bu rivayet, Ehl-i siinnet’in hadis alaninda temel

110
111

112

miiracaat kaynag1 olan Kiitiib-i Sitte’de yer almamakla birlikte sthhat derecesi daha asagida olan bazt
eserlerde gecmistir.
flgili rivayet icin bkz. Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberant, er-Ravzii'd-dani ile’l-Mu‘cemi’s-sagir li’t-
Taberani, thk. Muhammed Sekir Mahm{d el-Hic Emir (Beyrut: el-Mektebii'l-slam1, 1405/1985), 2/84-85.
113 galhat?, el-Kesf, 2/438.

Kalhati, el-Kesf, 2/455.

Kalhati, el-Kesf, 2/401-402.

114

115
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Bu calismada el-Kesf ve’l-Beyan adli eseri baglaminda erken dénem Umanli 1bazl
miiellif KalhAt'nin Siilige yonelik yaklasimi ele alinmistir. Miellifin eseri, [bad?
diisiincenin Sfa’ya karsi gelistirdigi elestirel tavri ortaya koyan erken doénem
kaynaklardan biridir. Kalhati’nin elestirilerinin odak noktasinin imimet meselesi
oldugu tesbit edilmistir. islam tarihinde siyasi temelli olarak ilk ihtilaf sebebi olan
hilafet tartismalar1 Ehl-i siinnet tarafindan flirua ait bir mesele olarak
degerlendirilmis ise de Sia ve Ibaziyye imamet konusunu dinin asil meselelerinden
biri olarak kabul etmislerdir. Bu meyanda iki firkanin da ana kaynaklarinda imamet
bashigi dnemli bir yer tutmustur. 1bAzl miiellif Kalhati’nin eseri el-Kesf ve’l-beyan’da
yer verdigi Sta firkasinin imamet anlayisi ile ilgili elestirileri, erken dénem ibazl
diistincesinin hem keldm1 hem de siyasi noktada yaklasimini ortaya koyan 6nemli bir
kaynaktir. Kalhati, Kur’an ve siinnetin genel ilkelerinden hareketle $ianin imameti
nass ve tayin temelli bir doktrin olarak gériip soy bagini esas almasmin temelsiz
oldugunu beyan eder. imamet, her seyden 6nce liyakat, ehliyet, adalet ve {immetin
rizasina dayali bir prensip cercevesinde sekillendirilmeli ve timmetin biitiiniini
kusatan srd esasim golgelememelidir. ilk iki halifenin 6rnekliliginin ve mesru
idarelerinin altini ¢izen Kalhati’ye gbre imam, immetin maslahatim gézetmekle

yiikiimliidiir; gérevini ihlal ederse azledilebilir ve secimle yeni imam tayin edilir.

Ebl Abdillih Muhammed b. Sald el-Ezdi el-Kalhati'nin Sia firkasina yonelik
elestirilerinde, sadece bir polemik dili ile degil, ayni zamanda ibaziligin kendi imamet
teorisini temellendirme cabasiyla da hareket ettigi goriilmektedir. Kalhati’nin eseri bu
anlamda kendi firkas1 digindakilere yonelik bir reddiye hiiviyeti tasimakla birlikte
Sta'nin imimet teorisine yonelttigi itirazlarla, islam siyaset diisiincesindeki
cogulculugu ve farkli firkalarin kendi otorite anlayislarini nasil gerekgelendirdiklerini
ortaya koyan ve erken dénem Islam diisiince tarihinde siyasi otoritenin dint
mesruiyeti etrafinda gelisen tartismalari bize ulastiran degerli bir kaynak

niteligindedir.
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Bu makale, Endonezya’da uzun bir gegmise sahip olan Cavaca tefsir gelenegini tarihsel ve
sosyokiiltiirel bakimdan tahlil etmektedir. Calismanin temel amaci, Cavaca tefsir metinlerinin
ortaya cikisindaki toplumsal ve kdiltiirel dinamikleri, alfabe ve lehge tercihlerini, metinlerin
muhatap kitlelerini ve ilmi yaklasim cesitliligini panoramik olarak ortaya koymaktir.
Arastirmada, on dokuzuncu yiizyildan itibaren Carakan, Arap Pegon ve Latin alfabeleriyle
kaleme alinmis belli bash tefsir eserleri, Cavaca tefsir geleneginin niceliksel ve niteliksel
cesitliligini ortaya koyan bir tiir “tefsir doksografyas1” olarak degerlendirilmistir. Yontem
bakimindan, klasik ve modern dénem Cavaca tefsirlerine iliskin mevcut literatiir sistematik
bir bicimde taranmis, bu eserlerden elde edilen veriler biitiinciil bir degerlendirme
cercevesinde bir araya getirilmistir. Calismada, 6zellikle Salih Darat'in Feyzu’r-Rahmdn, Bisri
Mustofa’nin Tafsir al-Ibriz, Misbah Mustofa'nin Tafsir al-Iklil ve Bakri Syahid’in Tafsir al-Huda
adli eserleri, Cavaca tefsir geleneginin karakteristik dzelliklerini temsil etmeleri bakimindan
nispeten daha ayrintili bir bigimde incelenmistir. Elde edilen bulgular, alfabe ve lehge
tercihlerinin toplumsal kimlik, egitim ortami, dini otorite ve kiiltiirel yapi unsurlariyla
yakindan iliskili oldugunu; ayrica tefsir metinlerinde, tefsirden tefsire farklilik géstermekle
birlikte, klasik rivayet ve dirayet yontemlerinin ictimaf, fikhi ve isarf gibi niianslarla birlikte
benimsendigini ortaya koymaktadir. Arapca klasik tefsir kaynaklarinin yerel kiiltiirel sartlar
ve toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda yeniden yorumlandig: tespit edilmistir. Ayrica alfabe
ve dil tercihlerine iliskin tartismalarin, dénemin siyasi yapisindaki degisimleri ve dini
otoritenin déniisen konumunu yansittigi sonucuna varilmistir, Cavaca tefsir geleneginde hem
geleneksel hem de yenilik¢i metodolojik yaklasimlarin bir arada bulunmasi, bu alanin dinamik
ve ¢ogulcu bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Sonug olarak Cavaca tefsir gelenegi,
yerel dillerin ve kiiltiirlerin islam ilim mirasina 6zgiin, zengin ve islevsel bir katki sundugunu
gosteren dikkat cekici bir drnektir. Bu yéniiyle ¢alisma, Tiirkce literatiirdeki dnemli bir
boslugu doldurmayi ve yerel tefsir geleneklerinin tefsir tarihi icindeki epistemolojik
konumunun daha kapsamli ve derinlikli bicimde anlagilmasina katki saglamayi
amagclamaktadir.

Anahtar Kelimeler
Tefsir, Cavaca Tefsir Gelenegi, Cava Adasi, Cavaca, Endonezya
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One Cikanlar

Bu calismarnin temel tezi, Cavaca tefsir geleneginin, yerel dil, alfabe ve sosyokiiltiirel

dinamiklerin Endonezya’da Kur’anin yorumlanis ve aktarihis siireglerini belirgin bicimde

sekillendirdigini ve cok katmanli, cogulcu bir tefsir mirasi ortaya ¢ikardigini géstermesidir.

e Cavaca tefsir literatiiriinde kullanilan alfabe tiirleri olan Carakan, Arap-Pegon ve Latin ile
lehge tercihleri, dosnemin toplumsal kimlik insas: siiregleri, egitim ortamlarinin yapisi ve
dini-siyast otorite arayislariyla dogrudan baglantilidir.

e  Silih Dardt'in Feyzu'r-Rahman, Bisri Mustofa'min al-Ibriz, Misbah Mustofa’nin al-1klil ve
Bakri Syahid’in al-Huda adli tefsirleri, Cavaca tefsir kiilliyat1 iginde en tarinmus ve en etkili
eserler arasinda yer almaktadir.

e  Vernakiilarizasyon anlayisi dogrultusunda, tefsir metinleri yerel halkin dini, kiiltiirel ve
dilsel ihtiyaglarina cevap verecek sekilde, bolgesel degerler ve anlayislar dikkate alinarak
yeniden yorumlanmustur.

e Klasik rivayet ve dirayet ydntemlerinin, ictimal, fikhi ve isrl vb. yaklagimlarla

harmanlanmasi, Cavaca tefsir geleneginin dinamik ve ¢ogulcu yapisini yansitmaktadir.
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Abstract

This article analyzes the Javanese Quranic exegesis tradition, which has a long-established
history in the Malay world, from historical and sociocultural perspectives. The main purpose is to
present a panoramic view of the social and cultural dynamics that led to the emergence of
Javanese tafsir texts, their script and dialect preferences, target audiences, and the diversity of
scholarly approaches. The study examines major tafsir works written in Carakan, Arabic Pegon,
and Latin scripts since the nineteenth century, treating them as a kind of doxography of tafsir
that reveals both the quantitative and qualitative diversity of the Javanese exegetical tradition.
Methodologically, the research systematically surveys the existing literature on both classical
and modern Javanese tafsirs, synthesizing the findings within an integrated analytical
framework. Among the works discussed, particular attention is given to Salih Darat’s Fayd al-
Rahman, Bisri Mustofa’s Tafsir al-Ibriz, Misbah Mustofa’s Tafsir al-Iklil and Bakri Syahid’s Tafsir al-
Huda, as these represent the characteristic features of the Javanese tafsir heritage. The findings
show that choices of script and dialect are closely related to social identity, educational
environment, religious authority, and cultural structure. Furthermore, the tafsir texts, though
differing from one another, combine classical riwayah and dirayah methods while reflecting
social, juridical, and mystical nuances. The study also finds that classical Arabic tafsir sources
were reinterpreted according to local cultural conditions and social needs. Debates on script and
language preferences are shown to mirror the political changes of the time and the
transformation of religious authority. The coexistence of traditional and innovative
methodological approaches within the Javanese tafsir corpus demonstrates the dynamic and
pluralistic nature of this field. Ultimately, the Javanese tafsir tradition illustrates how local
languages and cultures contribute in original, rich, and functional ways to the intellectual
heritage of Islam. In this regard, the study aims to fill a significant gap in Turkish-language
scholarship and to contribute to a more comprehensive and profound understanding of the
epistemological position of local tafsir traditions within the broader history of Qur’anic exegesis.

Keywords
Tafsir, Javanese Tafsir Tradition, Java, Javanese, Indonesia
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Highlights

The central thesis of this study is that the Javanese tafsir tradition demonstrates how local

language, script, and sociocultural dynamics have profoundly shaped the processes of

interpreting and transmitting the Qur’an in Indonesia, resulting in a multilayered and pluralistic

exegetical heritage.

The use of different scripts in Javanese tafsir literatiire -Carakan, Arabic-Pegon, and Latin-as
well as dialectal preferences, is directly connected to the processes of social identity
formation, the structure of educational settings, and the pursuit of religious and political
authority of the period.

The tafsir works Faydu'r-Rahman by Salih Darat, al-Ibriz by Bisri Mustofa, al-Iklil by Misbah
Mustofa and al-Huda by Bakri Sahid stand among the most renowned and influential texts
within the Cavaca tafsir corpus.

Within the framework of vernacularization, the tafsir texts were reinterpreted in
accordance with local religious, cultural, and linguistic needs, taking into account regional
values and perspectives.

The integration of classical riwayah and dirayah methods with social, juridical, and mystical

approaches reflects the dynamic and pluralistic character of the Javanese tafsir tradition.
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Giri

Kur?an’m anlasilmasi ve yorumlanmasi meselesi, islam diisiince tarihinin en temel
ilmi ugras alanlarindan biri olagelmistir. Tefsir gelenegi, tarihsel siireg igerisinde
farkli cografya ve kiiltiirlerde cesitli bicimler kazanmis; bu c¢esitlilik, Kur’an'in
evrensel mesajmmn  mahalli  topluluklarin anlam diinyasinda  yeniden
yorumlanmasina imkin tanimistir. Giiniimiizde Arapga tefsir literatiirii {izerine
yapilan ¢aligmalar, klasik kaynaklara erisim, metin nesri ve igerik tahlili bakimindan
6nemli bir ilm1 birikim olusturmustur. Buna karsin, Arapga disindaki dillerde kaleme
alman tefsirler -6zellikle farkli Miisliiman cografyalarda gelisen yerel yorum
gelenekleri- ¢ogu zaman kapsamli akademik arastirmalara konu edilmemistir. Oysa
bu yerel tefsir bicimleri, islam ilim mirasinin zenginligini ve Kur’an’in farkli kiiltiirel
baglamlarda kazandigi anlam cesitliligini gostermesi bakimindan mistakil bir

inceleme sahasi olarak biiyiik 6nem tagimaktadir.

Bu baglamda, Glineydogu Asya’da koklii bir Miisliiman toplulugu olan Cavalilarin
kendi dilleriyle, yani Cavaca ile kaleme aldiklari tefsir metinleri, bdlgedeki islam
diistincesinin dikkate deger bir yoniinii olusturmaktadir. Mevcut literatiirde
Endonezce tefsir calismalari tizerine belirli bir arastirma gelenegi olusmakla birlikte
Cavaca tefsir gelenegi, dil engelleri ve kaynaklara erisimdeki zorluklar nedeniyle
genellikle geri planda kalmistir. Ozellikle Tiirkge literatiirde, bu alana dair biitiinciil
ve sistematik incelemelerin yetersiz oldugu gortilmektedir. Endonezce ve Malayca
dillerinde ise bu alanda mebzul miktarda ¢alismanin yapildig1 géze ¢arpmaktadir.
Ozellikle bu alandaki literatiirii arastiran isimlerin baginda Siti Mariatul Kipriyah,'

Islah Gusmian,” Moch Nur Ichwan,’ Nurtawab,’ Mahbub Ghozali,” Saifuddin,® Novita’

Siti Mariatul Kiptiyah, “Tradisi Penulisan Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa Cacarakan: Studi Atas Kur’an
Jawen Muhammadiyah dan Tafsir Kur’an Jawen Pandam dan Pandoming Dumad”, Jurnal Lektur
Keagamaan 15/2 (2017); Siti Mariatul Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara: Tafsir AlI-Quran Carakan
dan Narasi Reformisme (Semarang: ELSA Press, 2020).

2 Islah Gusmian, Dinamika Tafsir al-Qur'an Bahasa Jawa Abad 19-20 M (Surakarta: Efude Press, 2015);
Islah Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa: Peneguhan Identitas, Ideologi, dan Politik”, Suhuf9/1
(2016).

Moch Nur Ichwan, “Literatur Tafsir Qur'an Melayu-Jawi di Indonesia: Relasi Kuasa, Pergeresan dan
Kematian”, Visi Islam 1/1 (2002).

Irfan Nurtawab, “Taqalid Tuallif Kutub al-Tafsir al-Malayuwiyah wa al-Jawiyah wa al-Sundawiyah”,
Studia Islamika 12/3 (2005a).

Mahbub Ghozali, “Pandangan Dunia Jawa Dalam Tafsir Indonesia: Menusantarakan Penafsiran Klasik
Dalam Tafsir Berbahasa Jawa”, Jurnal Islam Nusantara 4/1 (2020).

Saifuddin Saifuddin, “Tradisi Penerjemahan Al-Qur'an ke dalam Bahasa Jawa Suatu Pendekatan
Filologis”, Suhuf 6/2 (2013).

7 Novita Siswatanyi, “Nilai-Nilai Etika Budaya Jawa dalam Tafsir al-Huda”, Analisa 20/2 (2013).

Asdr eISSN: 2822-2172



Cavaca Tefsir Gelenegi * 69

ve Supriyanto® gibi arastirmacilar gelmektedir. Tiirkiye’de ise bu konuda Hidayet
Aydar ve Eyyiip Tuncer’in ¢alismalari mevcuttur.” Bu ¢alismamiz, Cavaca tefsir
geleneginin doksografik yapisini biitiinciil bir bakis agisiyla ele almasi bakimindan

mevcut literatiirden ayrilmaktadir.

Bu makalede, Cavaca tefsir geleneginin tarihsel gelisimi, temsilcileri ve temel
ozellikleri sistematik bir yaklasimla incelenmektedir. Arastirma, bu gelenegin ortaya
cikisinda etkili olan tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel faktorleri tespit etmeyi; 6ne ¢ikan
miifessirleri, eserleri ve yorum yontemlerini analiz etmeyi amaglamaktadir.
Calismanin yontemi, mevcut literatiiriin sistematik taranmasi, matbu kaynaklarin
karsilastirmali olarak degerlendirilmesi ve Cavaca dilinde kaleme alinmis tefsir
metinlerinin dogrudan incelenmesi esasina dayanmaktadir. Arastirma, Cavaca tefsir
geleneginin alfabe, yontem ve igerik bakimindan tasidig: farkliliklar: belirlemeyi; bu
farkliliklarin dénemin sosyokiiltiirel yapisi, dini otorite anlayisi ve toplumsal

ihtiyaglariyla olan iliskisini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

1. Cavalilar ve Cavaca
Cavalilarin biiyiik bir boliimii, Endonezya’nin en yogun niifusa sahip adasi olan

Cava'da yerlesiktir." Kokenleri itibariyla Cavalilar, Avustronezya halklarinin bir kolunu
teskil etmekte olup, tarihi siirec icerisinde Malay-Polinezya (Malayo-Polynesian) dil
ailesinin bir iyesi olan Cavacay1 gelistirmislerdir. Avustronezya veya Malay-Polinezya,
cografi olarak Glineydogu Asya-Pasifik bolgesine genis bicimde yayilmus bir dil ailesinin
adidir. Bu dillerin fonetik ve dilbilgisel 6zellikleri biiyiik benzerlik gosterir; ayrica

kelime dagarciklarinda da ¢ok sayida ortak kskenli kelime bulunmaktadir."

Robert A. Blust'un siniflandirmasina gére Avustronezya dil ailesi, koken bakimmdan
iki ana dala ayrilir: Formoza (Tayvan) grubu ve Malay-Polinezya grubu. Blust, bu ayrimi
yalnizca cografi bir tasnif degil, tarihi-karsilastirmali dilbilimin ortaya koydugu yapisal

yenilikler temelinde sekillenmis bir ayrisma olarak goriir. Yaklasik alt1 bin yillik gecmisi

Supriyanto, “Al-Qur'an dalam Ruang Keagaman Islam Jawa: Respons Pemikiran Keagamaan Misbah
Mustafa dalam Tafsir al-Iklil fi Ma’ani al-Tanzil”, Theologia 28/1 (2017); Supriyanto, “Harmoni Islam
dan Budaya Jawa dalam Tafsir al-Quran Suci Basa Jawi”, Wawasan 3/1 (2018a).

Hidayet Aydar, “Endonezya’da Tefsir Hareketi ve Endonezya Dilinde Yazilmus Tefsirler”, FSM Ilmi
Arastrmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 6 (2015); Eyyiip Tuncer, Endonezya'da Tefsir
Calismalar: ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora, 2022).

Akhsan Na’im — Tono Iriantono, Kewarganegaraan, Suku Bangsa, Agama dan Bahasa Sehari-Hari
Penduduk Indonesia: Hasil Sensus Penduduk 2010 (Jakarta: Badan Pusat Statistik, 2011), 38.

Endang Nurhayati, “Korespondensi Proto Melayu-Polinesia, Bahasa Jawa Yogyakarta dan Bahasa
Indonesia”, Diksi 13/1 (2006), 67.
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ve binden fazla diliyle Avustronezya ailesi hem dahill karmagsikligi hem de tarih?
derinligiyle dikkat cekmektedir. Blust’a gére bu dil ailesi, Avrupa merkezli sémiirge
gliclerinin tarih sahnesine ¢tkmadan evvel, yeryiiziinde en genis cografi yayilima sahip
dil ailesi konumundaydi; Tayvan’dan Madagaskar’a, Malay Takimadalari’'ndan Pasifik
Adalarr’na kadar uzanan genis bir alani kapsiyordu. Bu nedenle Avustronezya dilleri,
dilbilimsel ¢esitliligin yani sira insanlik tarihindeki kiiltiirel ve gé¢sel etkilesimlerin de

en kapsaml 6rneklerinden birini temsil etmektedir."

Bolgenin yerlileriyle etkilesim ve cesitli go¢ hareketleri sonucunda Cavalilar,
kendilerine 6zgli bir sosyal ve kiiltiirel yap1 ortaya koymuslardir. Bu demografik ve
kiiltiirel yogunluk sebebiyle Islam cografya ve tarih kaynaklarinda Malay
Takimadalarinin biitiinti, gogunlukla “Cava Adalar1” seklinde isimlendirilmistir. Klasik
donemde bolgenin tamaminda ikamet eden farkli etnik gruplarm ortak bir
adlandirmayla “Cavali” nisbesiyle anilmalari, etnik koken temelli bir siniflamadan
ziyade bolgesel bir aidiyet ifadesidir. Nitekim Christiaan Snouck Hurgronje’nin de
(1857-1936) hakh bigimde vurguladig: {izere klasik kaynaklarda kullanilan “Cavali”
terimi gliniimiiz anlamiyla sinirli bir etnik grubu degil, Malay diinyasinda yasayan tiim
halklar1 kapsayan genis bir semsiye kavram olarak degerlendirilmelidir. Bu genis
kavramsal cerceveye tarihi siire¢ igerisinde Tayland, Malaka ve Yeni Gine gibi
bolgelerdeki topluluklarin yani sira bugiin Endonezya sinirlari iginde yasayan Sunda,

Bugis, Madura ve Ace gibi muhtelif etnik gruplar da dahil edilmistir."”

2010 yili istatistiklerine gére Endonezya’nin niifus kompozisyonunda Cavalilar,
yaklastk 95,2 milyonluk niifuslar: ile ilk sirada yer almakta ve iilke niifusunun
%40,22’sini teskil etmektedir."” Bu demografik tablonun kaginilmaz bir sonucu olarak
Endonezya’da giinliik iletisimde en yaygin kullanilan dil %31,79'luk bir oranla
Cavacadir. Kullanim sikhigi bakimindan Cavacayi %19,94 ile Endonezce, %15,14 ile
Sundaca takip etmekte, diger yerel dillerin kullanim oranlar1 ise ¢ift haneli rakamlara
ulasamamaktadir.” Endonezce konusurlarinin birinci ve ikinci dil kullanicilar:
bakimindan kesin bi¢imde ayristirilmasinin giicliigii goz oniine alindiginda, Cavaca,

bilyiikliik bakimindan Avustronezya dil ailesinin ikinci en genis tiyesi olan Sunda

2 Robert Blust, Asia-Pacific Linguistics (Australian: Australian National University, 2013),

“Mukaddime”, 13.

Christiaan Snouck Hurgronje, Safahdtun min tarihi Mekkete'l-Miikerreme, gev. Muhammed Mahmut —
Mirac Mirza (Suudi Arabistan: Daretu’l-Melik Abdulaziz, 1999), 2/441-442.

Na’im - Iriantono, Hasil Sensus Penduduk 2010, 15; Agus Joko Pitoyo — Hari Triwahyudi, “Dinamika
Perkembangan Etnis di Indonesia dalam Konteks Persatuan Negara”, Populasi 25/1 (2017), 66.

Na’im - Iriantono, Hasil Sensus Penduduk 2010, 47.
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dilinden yaklasik ti¢ kat daha fazla konusura sahiptir. Her iki dil, Cava Adasi'min bitisik
bélgelerinde konusulmaktadir. Blust’un tespitine gore Avustronezya ailesine mensup
binden fazla dilin toplamda yaklasik 360 milyon konusuru bulunmaktadir. Bu niifusun
yaklagik tigte ikisi Endonezya Cumhuriyeti sinirlari iginde, ticte biri Cava Adasi’'nda

yasamaktadir; ayrica dortte biri Cavacayi ana dili olarak kullanmaktadir.'

Tarihi stire¢ boyunca Cavalilar, niifus agisindan Cava Adasi'nda hep ¢ogunlugu
olusturmus ve adanin toplumsal ve siyasi hayatinda belirleyici bir rol tistlenmislerdir.
Cavalilar, sahip olduklar gii¢lii demografik yap1 sayesinde zengin ve koklii bir kiiltiir ve
medeniyet meydana getirmislerdir. Bu kiiltiirel zenginlik, 6zellikle yazim gelenegi
alaninda belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Cavaca yazimu ii¢ farkli alfabe sistemi
tizerinden gerceklesmistir: Arap Pegon, Carakan ve Latin alfabeleri. Alfabelerin
kullamm alanlar1 ve hedef kitleleri de farklilik gostermektedir. Pegon alfabesi agirlikli
olarak geleneksel dinf egitim kurumlarinda (pesantren), Carakan alfabesi daha ¢ok saray
cevrelerinde (keraton), Latin alfabesi ise modernlesme ve kentlesme siirecleri ile
baglantili olarak sehirli (urban) kesimler arasinda daha yaygin bir sekilde

benimsenmistir."”

Cavaca, dilbilimsel agidan farkli seviyelere, kullanim bigimlerine ve sosyal siniflara
ozgli aksanlara sahip olup “ngoko, madyo, kromo, bagongan” gibi gesitli lehge ve sosyo-
linguistik varyasyonlar icermektedir. Bu cesitlilik, dilin kiiltiirel zenginligi agisindan
onemli bir deger olarak goriilmektedir. Bununla birlikte 1945 yilinda Endonezcenin
tilkenin resmi dili olarak tercih edilmesinde, Cavacanin s6z konusu lehge ve aksan
gesitliliginin karmasiklig1 belirleyici bir etken olmustur. Malayca kokenli Endonezce,
bolgedeki diger dillere gore fonoloji, morfoloji ve sentaks agisindan daha basit ve
erisilebilir yapiya sahip olmasi sebebiyle ortak dil olma noktasinda avantajh
bulunmustur. Ayrica kiiltiir ve medeniyet dili olarak islev gérmeye daha yatkin bir dil

olarak degerlendirilmistir."

1990’11 yillarda klasik pesantrenlerde okutulan ve yazilan metinler incelendiginde,
Arapca ve Malaycanin ardindan Cavaca tigiincii sirada yer almaktadir. Pesantrenlerin

ders miifredatlarinda baskin dil %55 oraniyla yaklasik 500 kitaba tekabiil eden Arapca

' Blust, dsia-Pacific Linguistics, 78.

Gusmian, “Tafsir AlI-Qur’an Bahasa Jawa”, 142; Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 27-28; Gusmian,
Dinamika Tafsir, 42.

Aninditya Sri Nugraheni - Nisa Syuhda, “Pola Komunikasi Bahasa Melayu di Lingkungan Akademi”,
Lingua 15/2 (2019), 139-142.
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eserlerden olusmaktadir. Bu siralamay1 %22 oranla 200 Malayca eser, %13 oranla 120

Cavaca eser ve %4 oranla 35 Sundaca eser takip etmektedir.”

Cavalilarin niifus yogunlugu ve Endonezya’nin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan
en stratejik bolgesi olarak kabul edilen Cava Adasi'nda yerlesik olmalari, Cavaca dilinin
takimadalar genelinde, bilhassa Cava Adasi'nda genis bir kullanim alani bulmasin
saglamistir. Bu durum, Cavaca dilinde sadece tefsir alaninda degil, diger ilim dallarinda

da 6nemli eserlerin telif edilmesine zemin hazirlamstir.

2. Cavaca Tefsir Geleneginin Olusum Siireci
Cava dilindeki Kur’an tefsiri literatiiriiniin baslangici genel olarak 19. yiizyila

tarihlendirilse de esas gelisim ve olgunlasma siireci 20. yiizyilda yasanmustir. Bu
doénemde Kur'anin Cava diline terciime ve tefsir edilmesi meselesi yogun ilmi
tartismalara zemin hazirlamis, bu baglamda bazi Cavali alimler Arabistan ve Misir gibi
dénemin 6nde gelen ilim merkezlerinden fetva talep etme ihtiyact duymustur. Zira
Endonezya’daki pondok pesantren geleneginde, 20. yiizyilin baslarina dek Arapga, fikih
ve kelam merkezli klasik ilimler miifredatin esasini teskil etmekteydi. Ancak igtihat,
tecdit ve 1slah hareketi olarak bilinen Kaum Muda’nin ortaya ¢ikisiyla birlikte Kur’an'in
yalnizca Arapga degil; Endonezce, Malayca, Sundaca, Cavaca ve Maduraca gibi yerel
dillere terciime ve tefsiri, ulemanin giindemini isgal eden temel konulardan biri haline
gelmistir. Bu baglamda, Cava dilinde kaleme alinan ilk isari/tasavvufi tefsirin miiellifi
Salih Darat (1820-1903), Sundaca’daki ilk kayda deger tefsir calismalarim ortaya koyan
Ahmed Sen(isi (1889-1950) ve modern Endonezya tefsir geleneginin 6ncii isimlerinden
Mahmud Yunus (1899-1982), ortaya koyduklar1 eser ve yaklasimlar1 nedeniyle farkl

cevrelerden yéneltilen cesitli elestiri ve itirazlara muhatap olmuslardir.”

Kur’an terciimesi konusundaki en sert karsi cikislardan biri, Hadramut kékenli
Seyyid Osman’in (8. 1332/1913) Hiikmii’r-Rahman ‘an tercemeti’l-Kur'an adli eseridir. Bu
risalede Kur'anin terciimesi dogrudan reddedilmistir.”’ Ancak meseleye daha
derinlemesine 6grenmek isteyen Cava ve Endonezya ulemasi, Mekke'de ikamet eden
Safii fakihi Abdiilhamid Ali Kudiis’e (6. 1335/1917) basvurarak fetva talep etmistir. Ali

Kudiis, bu talep lizerine kaleme aldigi et-Tuhfetul-marziyye fi cevazil-Kur'dni bi'l-

1 Martin van Bruinessen, Kitab Kuning, Pesantren, dan Tarekat: Tradisi-tradisi Islam di Indonesia

(Bandung: Mizan, 1999), 121-122; Martin van Bruinessen, el-Kitdbu'l-Arabi fi Indiinesiyd, cev. Qasim
Al-Samarrai (Riyad: Mektebetu'l-Melik Fehd, 1995), 23.

Eyyiip Tuncer, “Endonezya’da Reddiye Literatiirii>, Isldm Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve
Tahammiil Ahldk: IV, ed. Murat Serdar vd. (Istanbul: Secil Ofset, 2022), 403-404.
2L Tuncer, “Endonezya’da Reddiye Literatiirii”, 403-404.
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‘acemiyye adli risalesinde, terciime ile tefsirin farkli kategoriler oldugunu belirtmistir.
Kur'anin dogrudan ve mutlak surette terciime edilmesini caiz gormeyen Ali Kudiis,
Kur'an'in mesajinin yalnizca tefsir araciligiyla yerel dillere aktarilabilecegini

vurgulamis ve bu dogrultuda fetva vermistir.”

Bu tartigmalar cercevesinde, yerel dillerde Kur'an terciime ve tefsirinin zaruri
oldugunu savunan ilim erbabinin goriisleri zamanla daha genis bir kabul gérmiis ve
etkili olmustur. Ozellikle Arapca disindaki dillere Kur'an'in aktarilmasinin, halkin
kutsal metinle dogrudan iliski kurabilmesi agisindan elzem oldugunu dile getiren bu
alimlerin kanaatleri hem entelektiiel ¢evrelerde hem de dini egitim kurumlarinda
yank1 bulmustur. Boylece terciime karsit1 daha muhafazakar yaklasimlarin etkisi sinirl
kalmis; Kur'an'm anlamimin yerel dillere tasinmasi gerektigini savunan bakis agisi

giderek baskin hale gelmistir.

Cavaca dilinde gerceklestirilen tefsir calismalarini Endonezce yapilan benzer

faaliyetlerden ayiran temel 6zellikler iki hususta toplanmaktadir:*

a) Alfabe Kullanimi: Cavaca tefsir ¢alismalari Arap kdkenli Pegon, yerel yazi sistemi
olan Carakan ve Latin alfabesi olmak {izere {ig farkli alfabe tizerinden yiiriitiilmistiir. Bu
alfabelerin tercih edilmesi, tefsir metinlerinin sosyal ve kiiltiirel muhatap kitlesini
sekillendirmektedir. Ornegin Pegon alfabesi, geleneksel dini egitim kurumlari olan
pesantrenlerde yaygin olarak tercih edilirken, Carakan alfabesi daha ziyade saray ve
aristokratik cevrelerde, Latin alfabesi ise sehirli ve modernlesmis kesimler tarafindan

kullanilmistir.

b) Lehge Cesitliligi: Cavaca dilinin ngoko, madyo, kromo ve bagongan gibi farkli lehce
seviyelerine sahip olmasi, yazilan tefsirlerin hitap ettigi kitle tizerinde belirleyici
olmustur. Bu lehgeler, sosyal statii, egitim diizeyi ve toplum igindeki konumlanmalara
bagh olarak sekillendigi icin, tefsirlerin ifade bigimleri ve dil tercihleri de

muhataplarinin sosyal konumlarina gore belirgin farkliliklar géstermektedir.

Bu iki 6zellik, Cavaca tefsir gelenegini, Endonezce ve bolgedeki diger yerel dillerle
yapilan tefsir faaliyetlerinden ayiran 6nemli sosyo-kiiltiirel ve linguistik faktorleri
teskil etmektedir.

22 Genis bilgi i¢in bk. Abdiilhamid Ali Kudiis, et-Tuhfetu l-marziyye fi cevézi’l-Kur ani bi’l-A ‘cemiyye,

ngr. Ebl Sabik (Endonezya: Ebli Sabik, 1436/2014).
Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an Bahasa Jawa”, 142; Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 27-28; Gusmian,
Dinamika Tafsir, 42.
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Hollandali arastirmaci Eugenius Marius Uhlenbeck (1913-2003) ile Endonezyal
akademisyen Nur Ichwan’m Cavaca tefsir literatiiriine dair gerceklestirdikleri filolojik
ve tarihsel arastirmalar, bu alandaki en erken yazili 6rneklerin tarihlendirilmesinde
onemli bir dontim noktas: teskil etmektedir. Her iki arastirmacinin ulastigi bulgulara
gore Cavaca dilinde yazilmig tefsir metinleri arasinda en eski ve tarihsel olarak en
somut drnek, 1858 yilinda kaleme alinan ve Kitab Kur’an Tetedakanipun ing Tembang Arab
Kajawekaken basligini tasiyan niishadir. Bu eser, yalnizca Cavaca dilinde tefsir
geleneginin baslangic noktasi olarak degerlendirilmekle kalmayip ayni zamanda
Carakan alfabesiyle yazilmis ilk tefsir metni olmasi bakimindan da &6zel bir anlam

tasimaktadir.”

Bu baglamda Nurtawab'in da isaret ettigi {izere Ekmeleddin Thsanoglu’nun Cavaca
tefsir gelenegine dair degerlendirmelerinde 1960’1 yillarda yayimlanan al-Ibriz'i “ilk
Cavaca tefsir” olarak gostermesi, mevcut tarihsel veriler 1s1§inda revize edilmesi
gereken bir tespittir. Zira 1858 tarihli Kitab Kur’an niishast hem icerik hem de yazim
tarihi agisindan Cavaca tefsir geleneginin baslangici olarak kabul edilmektedir ve bu
durum, alandaki kronolojik 6ncelik ve 6zgiinliik tartismalarinda belirleyici bir 6lgiit

olarak éne ¢ikmaktadir.”

Bu veriler 1s181nda, Cavaca tefsir literatiiriinde alfabe kullaniminin kronolojik seyri,
metin geleneginin sekillenisi bakimindan 6nemli bir gosterge niteligindedir. Elde
edilen tarihsel veriler, Cavaca tefsirlerinin yaziminda Carakan alfabesinin kullaniminin,
Arap Pegon alfabesine kiyasla daha erken bir déneme tekabiil ettigini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda hem yerli hem de yabanci arastirmacilar nezdinde, Cavaca
ve Arap Pegon ile yazilan ilk tefsir metninin Salih Darat’a ait Feyzur-Rahman oldugu
konusunda ortak bir kanaat olusmustur. Nitekim arsiv belgeleri ve otograf kaynaklar
dikkate alindiginda, Darat'in bu eserini 19 Subat 1892 tarihinde yazmaya basladigi ve 21

Temmuz 1893 tarihinde birinci cildi tamamladigi kesin olarak tespit edilmistir.”

24 Ghozali, “Pandangan Dunia Jawa”, 49; Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 38; Irfan Nurtawab,

“Taqalid Tuallif Kutub al-Tafsir al-Malayuwiyah wa al-Jawiyah wa al-Sundawiyah”, Studia Islamika
12/3 (2005b), 546; Moch Nur Ichwan, “Negara, Kitab Suci, dan Politik: Terjemah Resmi al-Qur'an di
Indonesia”, Sadur Sejarah Terjemahan di Indonesia dan Malaysia, ed. Henri Chambert (Endonezya:
Universitas Padjadjaran, 2009), 430.

% Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 549.

%% Genis bilgi igin bk. A’izaturrofi’ah, Studi Penafsiran KH. Sholeh Darat Terhadap Ayat-Ayat Ahkam
dalam Tafsir Faidh Ar-Rahman (Jakarta: Institut Ilmu Al-Quran (IIQ), Skripsi, 2019); Muh. Abdullah,
“Islamisasi Jawa Oleh KH Sholeh Darat (Studi Kasus Naskah Kitab Syarah Al-Hikam”, Pertemuan
Ilmiah Bahasa dan Sastra Indonesia (PIBSI) XL (2018); M. Ulil Abshor, “Penafsiran Sufistik KH.
Shalih Darat Terhadap Q.S. Al-Baqarah: 183”, Jurnal Studi llmu al-Qur’an dan Hadis 19/2 (2018);
Mohamad Zaenal Arifin, “Aspek Lokalitas Tafsir Faid al-Rahman Karya Muhammad Sholeh Darat”,
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Ote yandan, 20. yiizyilin ilk geyreginde Latin alfabesiyle kaleme alinms farkli Cavaca
yayinlarin varligi bilinmektedir. Bu doneme paralel olarak Cava entelijansiyasi ve dini
ilimlerle istigal eden miiellifler arasinda Latin alfabesi kullaniminda bir artis
gozlemlenmistir. Bununla birlikte tefsir teliflerinde Latin alfabesinin kayda deger bir
agirhk kazanmasi, esas itibariyle 1950’li yillardan itibaren s6z konusu olmustur. Bu
noktada Moehammad Djauzie'nin telif ettigi ve Kur’an’in tiimiinii Cavacaya aktaran
Qoeran Tardjamah Djawi Djoes 1-30 adli ¢alismasi, Latin alfabesiyle yazilan tefsirler

arasinda ilk dikkate deger drneklerden biri olarak éne ¢ikmaktadir.”

2.1. Carakan Alfabesi ile Yazilan Cavaca Tefsir Caligmalar
Cavalilarin geleneksel yazi sistemi olan Carakan -diger adiyla Hanacaraka-

alfabesinin kokenleri oldukga eski dsnemlere uzanmaktadir. Ancak bu alfabenin Kur’an
terctimeleri ve tefsir literatiiriinde sistematik bicimde kullanilmaya baslanmasi, esas
olarak 19. ylizyildan itibaren gézlemlenmektedir. Carakan alfabesiyle kaleme alinan
tefsir ve terciime metinlerinin hedef kitlesini, genellikle yonetici siif ve kentli
entelijansiya gibi yiiksek kiiltiirel sermayeye sahip toplumsal kesimler teskil etmistir.
Bu gergevede, alfabenin secimi ile muhatap kitlenin sosyolojik 6zellikleri arasinda

dogrudan bir iliski s6z konusudur.*

20. yiizyila gelindiginde ise Latin alfabesine yonelik giiclii bir yonelimin ortaya
ctkmasinda birkag temel faktor etkili olmustur. Her seyden dnce, Carakan alfabesinin
basim ve yayim siireglerindeki maliyet ve teknik zorluklar, Latin alfabesinin gérece
kolaylig1 karsisinda dnemli bir dezavantaj olusturmustur. Ayrica egitim kurumlarinda
Arap Pegon alfabesinin daha yaygin bicimde tercih edilmesi ve Japon isgali dsneminde
somiirge yonetimi tarafindan Carakan alfabesinin yasaklanmasi, bu yazi sisteminin
kamusal ve entelektiiel dolasimimi ciddi bigimde smirlandirmistir. Nihayet
Endonezya'nin bagimsizlik siirecinde Latin alfabesinin resm1 yazi sistemi olarak kabul
edilmesiyle birlikte Carakan alfabesi kademeli olarak kamusal alandan ¢ekilmis ve tefsir

yazimindaki islevini biiyiik 6lciide yitirmistir.”

Jurnal llmu Al-Qur’an dan Tafsir 3/1 (2018); Wisnu, Nilai-Nilai Pendidik R.A. Kartini Ditinjau dari
Nilai-Nilai Pendidik Akhlak dalam Perspektif K.H. Sholeh Darat (Salatiga: Institut Agama Islam Negeri
Salatiga, Skripsi, 2010); Andri Winarco, Konsep Pendidikan Akhlak Perspektif K.H. Muhammad
Sholeh Darat Al-Samarani (Salatiga: Institut Agama Islam Negeri Salatiga, Skripsi, 2016); Martin van
Bruinessen, “Saleh Darat”, Dictionnaire Biographique Des Savants et Grandes Figures Du Monde
Musulman Périphérique, Du XIXe Siécle A Nos Jours, ed. Marc Gaborieau (Paris: CNRS-EHESS,
1998).
2’ Bk. Gusmian, Dinamika Tafsir, 75.
Krs. Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 44-45.

Krs. Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 44-45.
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Bu tarihsel siirecte, 19. ylizyilin ortalarinda baslayan Carakan harfli tefsir yazim
gelenegi, yukarida belirtilen siyasal, kiiltiirel ve teknolojik dontisiimler neticesinde
1930’lu yillara kadar devam etmis; sonrasinda ise tedrici olarak terk edilmistir. Bu
durum, Cavaca tefsir geleneginin yazi sistemi agisindan gegirdigi evrimi ve alfabe
tercihlerinin arkasindaki cok katmanli toplumsal, politik ve teknik dinamikleri anlamak
bakimindan dikkate deger bir 6rneklik teskil etmektedir.

2.1.1. Kitab Kur’an
Tam adiyla Kitab Kur’an Tetedakanipun ing Tembang Arab Kajawekaken olarak bilinen

bu eser, klasik anlamda bir tefsir metni olmaktan ziyade Cava dilinde hazirlanmus ilk
sistematik Kur'an terclimesi veya meali niteligi tasimaktadir. Eserin tarihsel 6nemi,
simdiye dek tespit edilebildigi kadariyla Cavaca sahasinda kaleme alinan ilk meal-tefsir
calismasi olmasindan kaynaklanmaktadir. 1858 yilinda Batavya'da (giiniimiizde
Cakarta) faaliyet gosteren Lange-Co matbaasi tarafindan nesredilen bu metin, yalnizca
dilsel bir doniistim drnegi sunmakla kalmaz; ayni zamanda Endonezya’daki islami

literatiiriin yerellesme siirecinde miistesna bir yere sahiptir.

Ichwan'in degerlendirmelerine gére Kitab Kur'an Cavaca tefsir literatiiriinde tam
terclime niteligi arz eden ilk eserdir. Nitekim Ichwan, eserin 1858’de yayimlanmasinin,
Tollen’in 1859’da aymi matbaada hazirlanan Felemenkge Kur’an cevirisinden bir yil
onceye denk gelmesini, sémiirge déneminde dilsel ve kiiltiirel politikalarin gelisimi
acisindan kayda deger bir olgu olarak vurgulamaktadir.” Benzer sekilde, Uhlenbeck de
elde mevcut niishalardan birinde yer alan 1858 tarihini esas alarak bu ¢alismay1 Cavaca

tefsir geleneginin baslangic noktasi kabul etmektedir.”

Kitab Kur’an anonim olmasi sebebiyle yazarinin ismi bilinmeyen eserler arasinda
sayillmakla birlikte dilsel ve stilistik analize dayali incelemeler, metnin muhtemelen
saray (kraton) cevresinde, yiiksek bir entelektiiel ve kiiltiirel ortamda telif edildigine
isaret etmektedir. Fiziksel olarak 24x28,2 cm boyutlarinda ve toplamda 462 sayfa
hacmindeki eser, bigcimsel diizeniyle de dikkat ¢ekicidir. Her surenin basinda surenin
ad1 ve kisa bilgilerin yer aldigi dikdértgen bigiminde siislemeler mevcuttur. Ayrica,
Kur’an’in Arapg¢a metnine yer verilmemis olsa da, metnin “ciiz, siiliis, rub‘, humus” gibi
Mushaf’a dair béliimlemelerle tasnif edilmis olmasi, eserin klasik Kur’an diizenine sadik
kalma gayretini gostermektedir. Bu yonleriyle Kitab Kur‘an, hem bicimsel hem de

iceriksel olarak Cavaca tefsir geleneginin erken donem 6rneklerinden biri olup yerli

% Bk Ichwan, “Negara”, 430; Gusmian, Dinamika Tafsir, 71; Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 38.

31 Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 546.
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islami kiiltiiriin yazili kaynak tiretimi, terciime metodolojileri ve alfabe tercihleri

agisindan da kritik bir kaynak hiiviyeti tasimaktadir.”

2.1.2. Serat al-Fatekah
Serat al-Fatekah, terclime karakteri ve yapisal 6zellikleri bakimindan biiyiik oranda

Kitab Kur'an’a benzerlik arz etmektedir. Bununla birlikte eserin miellifi veya muellifleri
hakkinda herhangi bir kesin bilgi mevcut degildir. Niishanin 6n sayfasinda yer alan ve
saltanata ait oldugu anlasilan kirmizi mithiirden hareketle metnin Surakarta saray:
cevresindeki ulema tarafindan kaleme alindig1 tahmin edilmektedir. Bu tahmin, eserin
muhtemelen Dérdiincii Mangkunegaran dénemi (1853-1881) sirasinda telif edildigine
isaret etmektedir. Dolayisiyla Serat al-Fatekah’in on dokuzuncu yiizyilda yazildig1 genel

kabul gérmektedir.”

Metnin i¢ diizeni bakimindan Kitab Kur'an’a yaklagsmakla birlikte ayet numaralarina
yer verilmemesi bakimindan ondan ayrilir. Ayrica eser, isminin yalnizca Serat al-
Fatekah/Fdtiha Siresi olarak zikredilmesine ragmen Kur'an'm tamamini -yani otuz
cliziinii- ihtiva etmektedir. Eserin hacmi, mevcut niishalara gore toplamda 530
sayfadan olusmaktadir. Gusmian’in katalog bilgilerine gére eser Mangkunegaran Solo
Kiitiiphanesi'nde iki farkli katalog numaras altinda kayithidir. Bir katalogda eser 890,
digerinde ise 516 sayfa olarak belirtilmistir. Son niishada on dort sayfalik bir metin
eklemesi tespit edilmis olup, bu durum Kiptiyah'in aktardigi bilgilerle de

ortiismektedir.”

Dilsel agidan eserde Cava dilinin ngoko (giindelik, sade) ve kromo (resmi, sayg: dili)
lehgelerinin belirgin sekilde baskin oldugu gortilmektedir. Bu durum, hem hedef
kitlenin sosyo-kiiltiirel cesitliligi hem de metnin toplumsal dolagimi baglaminda
anlamlidir. Ayrica, metnin diizenlenisi ve dil tercihleri, dénemin saray cevresinde
tiretilen dini metinlerin tipik &zelliklerini yansitmaktadir.” Bu ¢ercevede Serat al-
Fatekah, Cavaca Kur’an terciime ve tefsir literatiiriinde, metin i¢i organizasyon, dilsel
tercih ve tiretim ortamu gibi agilardan erken dénem &rneklerinin tipolojik analizi

bakimindan énemli bir 6rneklik teskil etmektedir.

32 Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 39; Gusmian, Dinamika Tafsir, 71; Nurtawab, “Taqalid Tuallif

Kutub”, 546.

Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 39-40.
34 Gusmian, Dinamika Tafsir, 71-72.

3 Gusmian, Dinamika Tafsir, 71-72.
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2.1.3. Quran Jawi
Cavaca tefsir gelenegi igerisinde miistesna bir konuma sahip olan Quran Jawi, saray

cevresinde ortaya ¢ikan ve Bagus Ngarpah tarafindan telif edilen bir eserdir. Miiellifin
biyografisi hakkinda detayl bilgiler bulunmayip Surakarta Sultanligi'nda kurulan ilk
resmi egitim kurumu olan Manba’ul Ulum’un kurulusunda 6nemli bir rol tstlendigi
bilinmektedir. S6z konusu kurum, sémiirge doneminin baskisi altinda Cavali
Misliimanlar igin ilmf ve kiiltiirel direnisin sembolii haline gelmistir. Bagus Ngarpah'in
hem egitim faaliyetleri hem de kitap telifine yogun ilgi gosterdigi anlasilmaktadir.
Quran Jawinin yazimi ile Manba'ul Ulum’'un kurulusunun aym yila yani 1905’
rastlamasi bu ilgiyi dogrulamaktadir. Ayrica miiellifin Kawruh Usuluddin adli eserinde
Allah'in ve Resul’iin dogrulugunu akli delillerle ispatlamaya calistig1 goriilmektedir.
Bunun yanminda, Celaleyn terciimesini amagladigi Tafsir Jalalen Basa Jawi Alus adl

calismasini ise tamamlayamadan vefat etmistir, >

Quran Jawi'nin hangi saiklerle yazildig1 konusunda mtellif tarafindan herhangi bir
agiklama yapilmamistir. Bununla birlikte, Onuncu Paku Buwana déneminde Surakarta
sarayinda ¢ok sayida alimin bulundugu ve Islam’in davet faaliyetlerine 3zel bir 6nem
verildigi tarihi kaynaklarda yer almaktadir. Bu dénemde hutbe ve vaazlarda Cavaca
dilinin kullanilmasina &6zen gosterilmis, Arapca metinlerden sonra halkin
anlayabilecegi bir dilde terciimelere basvurulmustur. Bu ortamda Bagus Ngarpah'in s6z
konusu eserini toplumsal ihtiyaclara cevap vermek ve islami mesajlarin kavranmasim

kolaylastirmak amaciyla kaleme aldig1 anlasilmaktadir.”

Quran Jawi'nin ana niishas1 Suwanda tarafindan istinsah edilmis olup, 36,5x23 cm
boyutlarindadir. Kapak sayfasinda Cava takvimine gére 1835 yili kaydedilmistir; bu
tarih Miladi takvimde 1905’e karsilik gelmektedir. Toplam 791 sayfadan olusan bu tek
ciltlik niishada, tipki 6nceki Cavaca tefsirlerde oldugu gibi Arapca ayet metnine yer
verilmemistir.* Ote yandan, Ng Wirapustaka niishasinda eser {i¢ cilt halinde
diizenlenmis ve toplam sayfa sayis1 1.559’a ulasmistir. Bu niishada birinci cilt Fatiha’dan
Tevbe suresinin 94. ayetine kadar 387 sayfa, ikinci cilt Tevbe suresinin 95. ayetinden
Ankebiit suresinin 44. ayetine kadar 577 sayfa, tilincii cilt ise Ankebfit suresinin 45.
ayetinden N4s suresine kadar 594 sayfa icermektedir. Arapga asil metnin bulunmamasi

ve Cavaca terciimelerin estetik, stsli bir tislupla sunulmast, eserin ayetlerin anlamini

% Noor Khamidah, Studi Analisis terhadap Terjemah Kuran Jawi Bagus Ngarpah (Semarang: Institut

Agama Islam Negeri Walisongo, Skripsi, 2012), 32-35.

% Khamidah, Studi Analisis, 35-36.

8 Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 41.
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yerel dilsel ve kiiltiirel kaliplar aracilifiyla yansitma ¢abasini ortaya koymaktadir.”

Metodolojik olarak Bagus Ngarpah, eserini yirmi iki farkli kaynaga dayandirmis ve
toplam 211 atifta bulunmustur. Bu atiflardan yetmis altisi Celdleyn’e, yetmis ticli ise
Celaleyn’in hasiyesi olan Cemel’e yapilmistir. Celdleyn’in, hem islam diinyasinda hem de
Malay-indo cografyasinda tefsir alaninda sahip oldugu belirleyici etki, miiellifin tefsir
yaklagimlarini  sekillendirmistir. Bagus Ngarpah'in vefatindan o6nce Celdleyn’in
terciimesini yapma girisimi de bu etkiyle aciklanabilir.*” Quran Jawi, Cavaca Kur’an
terciime ve tefsir geleneginin saray cevresinde sekillenen, bélgesel ve dilsel islamlagma
slireglerini yansitan, kaynak kullanimi ve metodolojisiyle dénemin ilmi anlayisim

gosteren mithim bir 6rnek olarak literatiirde 6ne ¢ikmaktadir.

2.1.4. Quran Jawen
Quran Jawen, Surakarta Sarayi'nda iist diizey yoneticilerden biri olan “Penghulu

Kepatihan” unvanina sahip ve ayni zamanda Pesantren Manbau’l Ulum’da miiderris
olarak gorev yapan Mas Ngabehi Muhammad Amin b. Abdul Muslim tarafindan kaleme
almmustir. Eser, 1932 ile 1935 yillar1 arasinda ti¢ yillik bir stiregte telif edilerek Siti
Syamsiyah Surakarta isimli matbaa tarafindan yayimlanmustir. Bes ciltten olusan bu
hacimli calisma, Kur’an’in tamamim kapsamaktadir. Ciltlerin dagilimi su sekildedir: Tlk
cilt birinci ile altinci ciizleri, ikinci cilt yedinci ile on ikinci ciizleri, ti¢lincii cilt on
liglincii ile on sekizinci clizleri, dérdiincii cilt on dokuzuncu ile yirmi dérdiincii ciizleri,

besinci cilt yirmi besinci ile otuzuncu ciizleri icermektedir. *!

Eserin yazim ve diizenleme teknigi dikkate degerdir. Kur'an metni sayfanin sag
tarafina, terciimesi ise sol tarafina yerlestirilmistir. Sayfa numaralandirmasinda Arap
rakamlari tercih edilmistir. Her bsliimiin baginda, miiellifin bir fotografi ile birlikte Siti
Syamsiyah tarafindan yayimlanan kitaplarin yer aldigi bir katalog sayfasi
bulunmaktadir. Bu uygulama hem kitabin tanitimi hem de dénemin yayinevi pratikleri

agisindan tipik bir 6rnek olusturmaktadir.”

Quran Jawen, bigimsel organizasyonu, cilt diizenlemesi ve matbaa ile yaymnevi

arasindaki iliski bakimindan Cavaca Kur’an terclime ve tefsir literatiiriinde

% Gusmian, Dinamika Tafsir, 69-70; Khamidah, Studi Analisis, 36-37; Nurtawab, “Taqalid Tuallif
Kutub”, 546-548.

% Krs. Khamidah, Studi Analisis, 47-48.

“ Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 41-42; Gusmian, Dinamika Tafsir, 73-74; Nurtawab, “Taqalid

Tuallif Kutub”, 549.

Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 41-42; Gusmian, Dinamika Tafsir, 73-74; Nurtawab, “Taqgalid

Tuallif Kutub”, 549.
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modernlesme egilimlerini ve kurumsallasma siireglerini yansitan bir olgu olarak telakki
edilebilir. Miellifin saray cevresindeki konumu ve pesantren gelenegiyle olan
baglantisi, eserin hem entelektiiel hem de toplumsal mesruiyetini giiclendirmistir.
Boylece eser hem yerel dini bilgi iiretiminin hem de matbu kiiltiiriin gelisiminde bir

koprii roli tistlenmistir.

2.1.5. Tafsir Surat Wal Asri
Tafsir Surat Wal Asri, yalnizca Asr suresini konu edinen ve toplamda on alt1 sayfadan

olusan kisa bir tefsir calismasidir. Miellifi Siti Chayati olan bu eser, 1924 veya 1925
yilinda Surakarta’da Worosoesilo adli bir matbaa tarafindan yayimlanmistir.
Giinlimiizde Perpustakaan Radya Pustaka Surakarta koleksiyonunda, Taf 297.122
katalog numarasi ile kayithdir. Onceki Cavaca tefsir calismalarina kiyasla, bu eserde
aciklama ve yoruma daha fazla agirlik verilmistir.” Eserin iceri§inde Hz. isa’nin
kissasina genis bicimde yer verilmis, dzellikle {sa peygamberin, kendisinden sonra
gelecek olan Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdelemesi temasi 6n plana

cikartlmgtir.*

2.1.6. Qur’an Jawen (QJ)
Quran Jawen, Muhammediyye cemiyeti tarafindan olusturulan ve diyelerinin

isimleri tespit edilemeyen bir komisyon tarafindan 1927 yilinda kaleme alinmstir.
Eserin fiziksel boyutlar1 21x13 santimetre olup temel olarak terciime odakli bir
yaklasim sergilemektedir. Bununla birlikte metnin tefsir kisminda yalnizca zorunlu
goriilen bazi agiklama ve yorumlara dipnot biciminde yer verilmistir. Mevcut niisha
tizerinden yapilan incelemeler, eserin yalnizca onuncu ciize kadar yazildigim
gostermektedir. Tek ciltlik olarak diizenlenen eserin mevcut kisimlari, Enfél stiresinin
41-75. ayetleri ile Tevbe suresinin 1-93. ayetleri arasindaki boliimii kapsamaktadir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin tamamlanip tamamlanmadigi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Qur'an Jawen, Majelis Taman Pustaka tarafindan yayimlanmistir.”
Bu eser, Cavaca Kur'an terciime gelenegi icinde kurumsal inisiyatifle hazirlanmig
metinlerin 6nemli bir 6rnegini temsil etmektedir. Terciime ve agiklama yontemindeki
segicilik hem dénemin pedagojik yaklasimlarini hem de toplumsal-dini gereksinimlere

cevap verme bigimlerini yansitmaktadir.

3 Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 43; Gusmian, Dinamika Tafsir, 73.

* Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 544.
4 Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 72-74; Kiptiyah, “Tradisi Penulisan”, 425-4277.
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2.1.7. Tafsir Qur'an Jawen Pandam
Tafsir Qurian Jawen Pandam, tam adiyla Tafsir Qur'an Jawen Pandam lan Pandoming

Dumadi, 1928 yilinda Siti Syamsiyah isimli matbaa tarafindan iki cilt halinde
yayimlanmustir. Eserin ilk cildi Fatiha suresini, ikinci cildi ise Bakara suresinin birinci
ayetinden yiiz kirk birinci ayetine kadar olan kismi kapsamaktadir. Kitabin kapak
kisminda Muhammediyye cemiyetinin karakteristik giines logosu yer almaktadir.
Eserin nasil ve kim tarafindan yazildigina dair kesin bilgiler bulunmadig i¢in anonim

tefsirler arasinda degerlendirilmektedir.”

Tafsir Qur'an Jawen Pandam’in en dikkat cekici yonlerinden biri, sadece meal
sunmakla yetinmeyip dnceki Cavaca tefsirlere kiyasla daha fazla agiklama ve yoruma
yer vermesidir. Eserin miiellifi, mukaddime kisminda Kur’ani terciime etme
konusundaki yaklasimlarini agikca ifade ederek bu ¢alismanin Allah’in ve Resulullah’'in
dinine bir hizmet amaci tagidigini belirtmektedir. “Bundan dolay: Kur’an-1 Kerim'i terciime
etme konusunda endiselenmeye veya ¢ekinmeye mahal yoktur; ¢iinkii bunu dinf bir hizmet
olarak gormekteyim” ifadeleri, miiellifin tefsir faaliyetindeki motivasyonunu ve
sorumluluk bilincini gstermektedir.” Bu eser hem metinsel organizasyonu hem de
tefsire dair yaklasimi bakimindan Cavaca Kur’an literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir.
Ozellikle agiklama ve yorumlara ayrilan alanin genisligi, eserin pedagojik kaygilarini ve

donemin tefsir usuliine getirdigi yenilik¢i katkilar ortaya koymaktadir.

2.1.8. Diger Eserler/Cuzler
Yukarida sayilan eserler disinda, tematik/konulu tefsir tiiriine dahil edilebilecek

nitelikte, bagimsiz veya fragmenter/ciizi sekilde ortaya konmus cesitli eserler de
literatiirde yer almaktadir. Bunlar arasinda, 1925 tarihli Serat Wirid Giri Jaya 6nemli bir
ornek teskil etmektedir. Kiyamat Kubro isimli eserde, kiyametin sartlarina dair Kur’an
ayetleri incelenmis ve 6zellikle Bagus Ngarpah'in terciimesinden faydalanilmistir. Serat
Kabar Kiyamat adli eser {i¢ ana bsliimden olusmaktadir. flk bsliimde imanin riikiinleri,
Allal'in sifatlari, Bakara suresinin 171. ayeti ve kiyametle ilgili gesitli ayetlerin tefsiri
yer almaktadir. fkinci béliim, Nebe’ suresinin 29. ayetinden A‘1a suresine kadar olan
kisimlarin tefsirine ayrilmistir. Ugiincii bdliimde ise A‘14 suresinden Nas suresine kadar

kiyamet temal ayetlerin aciklamalari sunulmustur.®

Bir diger 6nemli calisma, Petikan Saking Quran’dir. Bu eser, yontem bakimindan Serat

% Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 72-74; Kiptiyah, “Tradisi Penulisan”, 425-427.

Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 74.
8 Bk. Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 544-545; Gusmian, Dinamika Tafsir, 72-73.
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Kabar Kiyamat'a benzemekte olup, yine Bagus Ngarpah'in terclimesinden istifade
edilerek hazirlanmistir. Petikan Saking Quran’m ilk bélimiinde imanmn riikiinleri ve
Allah’in sifatlari gibi temel inang konulari ele alinmustir. ikinci béliimde, N@r suresinin
26. ayetinden baslayarak N4ziat suresine kadar olan surelerden konuya iliskin ayetlerin
iktibaslar1 yer almaktadir. Ugiincii béliimde ise NAziat suresinin 13. ayetinden Nis
suresine kadar uzanan béliimde kiyametle ilgili ayetlerin tefsiri yapilmistir.” Bu
ornekler, Cavaca Kur’an tefsir geleneginde hem biitiinciil hem de tematik yaklasim
bigimlerinin varh@ini ve zenginligini ortaya koymaktadir. Ozellikle agiklama ve
yorumlarda kullanilan metodoloji, ddnemsel dint egilimleri ve metnin hedef kitlesine

yonelik pedagojik tercihleri yansitmaktadir.

2.2, Arap Pegon ile Yazilan Cavaca Tefsir Caligmalar:
Arap Pegon, tipki Osmanli Tiirkgesinde oldugu gibi Arap alfabesinin Cava, Sunda,

Malay ve benzeri yerel dillere uyarlanmus bigimidir. Bu yazi sistemi, 6zellikle klasik dinf
eserler olarak bilinen Kitab Kuning'in telifinde yaygin bicimde kullanilan 6zgiin bir
yazim islubudur. Buna paralel olarak bilhassa “Aksara Jawi” veya “Arap-Melayu”
alfabesi, Malay diline uyarlanmis Arap harflerinden olusan bir yazi sistemi anlaminda
kullanilmaktadir. Bu alfabe, tarih boyunca Malay Takimadalar’nin tamaminda
kullanmilmis ve Islam kiiltiiriiniin bolgedeki erken dénem etkilerinin kalici bir simgesi

héline gelmistir.”

Koentjaraningrat’a gére Arap Pegon yazsi, Islamiyet’'in animizm, Hinduizm ve
Budizm’in yerini almaya basladig1 13. ylizyillda Nusantara’ya girmistir. Baz1 kaynaklar
bu yazi sisteminin 15. yiizy1l civarinda Surabaya’daki Ampel Dentha Pesantren’de
Sunan Ampel tarafindan gelistirildigini, bazilar1 ise Sunan Gunung Jati'yi onciisii olarak
gostermektedir. Her iki goriis de Arap Pegon’un ortaya cikisini, islam’in bélgedeki

yayihist ve yerel dil-kiiltiir etkilesimiyle iliskilendirmektedir.”

17. ylizyilda yasamis Hamza Fans(iri, Abdiirraf Sinkilf, Nureddin-i Ranir gibi birgok
bilginin eserlerini Arap harfleriyle kaleme aldig1 bilinmektedir. Ozellikle pesantren
cevrelerinde Arap Pegon’un kullanimi oldukga yaygindir. Nitekim geleneksel Cava

alfabesi Carakan, bagimsizlik sonrasi donemde ¢esitli nedenlerle terkedilmis olsa da

49 BKk. Nurtawab, “Tagqalid Tuallif Kutub”, 544-545; Gusmian, Dinamika Tafsir, 72-73.

® M. Mastur, Arab-Pegon dan Tafsir Al-Quran Indonesia (Studi Sosio-Historis Aksara Tulis Tafsir Al-
Quran Indonesina Akhir Abad 20) (Endonezya: Walisongo Press, 2017), 85.

Masrur, Arab-Pegon, 84-85; Eyyiip Tuncer, “Makna Gandul Stilinin Malayca ve Cavaca Meal/Tefsir
Calismalarinda Kullanim Bi¢imi ve Islevselligi”, ILSAM Akademi Hakemli Dergisi 4/2 (2024), 209-
210.
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Arap Pegon'un tefsir yaziminda kullanilmaya devam etmesi dikkat ¢ekici bir olgudur.
Zaten Arap alfabesi, Carakan ve Latin alfabelerine kiyasla dini egitim kurumlarinda
daha fazla ragbet gormiis ve yayginlik kazanmistir. Ancak Cavaca tefsir yaziminin
gorece nadir olmasi ve ge¢ bir désnemde ortaya ¢ikmasi nedeniyle Arap Pegon ile
yazilan ilk tefsir olarak Salih Darat'in 1893-1894 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Feyzu'r-

Rahmdn adli eseri 6n plana ¢ikmaktadir.

On dokuzuncu yiizyiln sonlarinda telif edilen Feyzur-Rahmdn’dan sonra Cavaca
tefsir literatiiriine énemli katkilar saglayan isimlerin basinda Kiai Bisri Mustafa ile
kardesi Kiai Misbah Mustafa gelmektedir. Bisri Mustafa’nin 1960’ta tamamladig al-Ibriz
adli eseri ile Misbah Mustafa'nin 1977-1985 yillar1 arasinda yazdigi al-1klil adli tefsiri,
Cavaca tefsir tarihinde en popiiler iki eser olarak kabul edilmektedir. Ayrica Misbah
Mustafanin Taj al-Muslimin adli eseri, miiellifin vefati sebebiyle tamamlanamamis

olmasina ragmen Arap Pegon ile yazilmis degerli tefsirler arasinda yer almaktadir.

2.2.1. Salih Darat ve Feyzu’'r-Rahman
Salih Darat, Cava’da Arap Pegon alfabesiyle yazilmis ilk tefsir calismasinin miiellifi

olarak yerel dini literatiiriin kavramsal gelisiminde kurucu bir rol tstlenmis, ayn
zamanda [slam ilim geleneginin yerel dillere intikalinde bir déniim noktasi olarak kabul
edilmistir. Cava edebiyatinda tefsir geleneginin kdkleri 19. yiizyilin ortalarina kadar
uzanmakta fakat bu alanin miistakil ve sistematik bir sekilde gelismesinde Salih
Darat'in katkist belirleyici olmustur. Oncesinde 1858 tarihli, Carakan alfabesiyle ve
miellifi anonim olarak kaleme alinan Kitab Kur'‘an Tetedakanipun ing Tembang Arab
Kajawekaken adli eser, Cavaca ilk Kur’an gevirisi olarak kabul edilse de bu ¢alisma
dogrudan tefsir amagh olmaktan ziyade Kur’an’in anlam diinyasimin halk arasinda
yayginlastirilmasi ¢abasi olarak degerlendirilmistir. Salih Darat ise hem klasik Islami
ilimler alaninda yetkinligi hem de Arapca kaynaklari Cava halkinin anlayabilecegi
sekilde yerellestirme konusundaki maharetiyle tefsir faaliyetinin epistemik bir evme

kazanmasina vesile olmustur.”

Darat'in egitim ve ilm1 birikimi, klasik pesantren miifredatinda yogun bir sekilde
fikih, tefsir, kelam, akide, tasavvuf ve Arap dili egitimiyle sekillenmis, ardindan
Mekke’'de dénemin taninmis Alimlerinden aldigi derslerle kiiresel islam ilim
gelenegiyle de biitiinlesmistir. Kendisini yalnizca bir ogretici olarak degil; ayni

zamanda miitercim, miiellif ve yorumcu olarak konumlandiran Darat, klasik metinlerin

32 Byyiip Tuncer, Endonezya da Tefsir Calismalar: (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2023), 142-156.
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Arapcadan Cavacaya terclimesiyle ilmi otoritesini pekistirmis, yerel kiilttirde karsiligi
olan kavramlar1 6zenle segmis, eserlerinde Cava toplumunun sosyo-dini kodlarini
dikkate almistir. Onun tefsir alanina en 6nemli katkisi olan Feyzu'r-Rahmdn, sadece bir
terciime degil; ayn1 zamanda metodolojik olarak isari ve tahlili tefsir geleneklerinin
sentezini yansitan kapsamh bir eserdir. Bu eser, Cava halkinin Kur’an’a dogrudan
temasini saglayan ilk Arap Pegon alfabesi ile yazilmis tefsir olmasi bakimindan, bolgesel

islam tarihinde ayricalikli bir konuma sahiptir.”

Feyzu'r-Rahman’in telif stireci, donemin toplumsal talepleriyle yakindan iliskilidir.
Bilhassa islam’in halk arasinda anlasilmasinda Arapca bilgisinin yetersizligi ciddi bir
engel teskil etmis, geleneksel ilmi otorite ise Arapga disindaki dillerde tefsir yazimini
tabu olarak gormiis, bu tiir faaliyetlerin bidat ya da haram oldugu kanaatini
yerlestirmistir. Buna ragmen Salih Darat'in en yakin gevresindeki tesvikler, 6zellikle
Endonezya’nin modernlesmesinde simgesel bir figlir olan Kartini'nin Kur’anin ana
dilde anlagilmasi konusundaki israr1, bu tabunun asilmasinda kritik bir rol oynamustir.
Kartini'nin Silih Darat ile kurdugu diyalog, sadece kisisel bir aydinlanma deneyimi
degil, aym zamanda Cava’'daki Islami bilgi aktariminin yerellesmesi agisindan da
paradigmatik bir kirilma noktasi olarak degerlendirilmelidir. Ra Kartini’nin (1879-1904)
mektuplarinda yer alan “Kur’an’in manasini bilmeden okunmasinin anlamsizhgi” vurgusu,
Darat'in tefsir projesine yon veren motivasyonlardan biri olmus, bu motivasyon

eserinin muhteva ve yénteminde de acikca gozlemlenmistir.>

RaKartini, 25 May1s 1899 tarihinde yazdigi mektubunda, Cava dilinde yapilan Kur’an
terciime ve tefsir ¢alismalarinin yetersizligini elestirerek bu duruma su ifadelerle
dikkat ¢ekmistir:

“Ben Mdusliimarum c¢iinkii atalarim da Misliimandi. Ancak bilmedigim bir inanci nasil
sevebilirim ki? Kur’an, herhangi bir dile ¢evrilemeyecek kadar kutsal kabul edilir; fakat

burada kimse Arapga bilmiyor. Kur'an okumak geleneksel bir uygulamadir ama okunani

3 Abdul Rouf Al-Ayubi, Sejarah Pengaruh Pemikiran K.H. Sholeh Darat terhadap Pemikiran R.A.

Kartini tentang Emansipasi Perempuan (Surabaya: Universitas Islam Negeri Sunan Ampel, Skripsi,
2019); Egi Sukma Baihaki, “Syukur dan Pujian Menurut Muhammad Shaleh Darat Al-Samarani: Kajian
atas QS. Al-Fatihah, Tafsir Faidh Al-Rahman”, Tanzil 1/2 (2016); Abu Malikus Salih Dzahir — M.
Ichwan, Sejarah dan Perjuangan Kyai Sholeh Darat Semarang: Maha Guru UlamaUlama Besar Dan
Tokh Pergerakan Kemerdekaan RI Pada Abad 20 M (Panitia Haul Kiyai Sholeh Darat Semarang,
2012); Lilik Faiqoh, “Unsur-Unsur Isyary dalam Sebuah Tafsir Nusantara (Telaah Analitis Tafsir Faid
al-Rahman Kiai Sholeh Darat)”, Jurnal At-Tibyan 3/1 (2018); Lilik Faiqoh, “Vernakularisasi dalam
Tafsir Nusantara Kajian atas Tafstr Faid al-Rahman Karya KH. Sholeh Darat al-Samarani”, Living
Islam 1/1 (2018).

Genis bilgi i¢in bk. Raden Anjeng Kartini, Letters of A Javanese Princess, ¢ev. Agness Louise
Symmers (London: Ducworth, 1921).
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kimse anlamiyor. Bana gore anlamadan bir seyi okumak olduk¢a garip bir durumdur; tipki

anlamini bilmeden Ingilizce bir kitabi okumaya zorlanmak gibidir. Eger dinimi gercekten

bilmek ve anlamak istersem, Arapca 6grenmek icin Arabistan’a gitmem gerekir!”**

Metodolojik agidan Feyzu'r-Rahmdn, klasik tefsir literatiiriindeki icmali ve tahlili
yaklasimlari sentezlerken ayni zamanda isar{ tefsir metodunu da belirgin sekilde 6ne
ctkarmustir. Darat, zahir ve batin ayrimi temelinde, ayetlerin hem literal hem de
sembolik ve manevi boyutlarini dikkate alarak Cava halkinin hem fikhi meselelerde
hem de tasavvufi yorumlarda biitiinciil bir kavrayis gelistirmesine onciiliik etmistir.
Eserin mukaddimesinde, tefsirlerin zahiri ve isari olarak ikiye ayrildig1 belirtilmis, isari
yorumlarin  gecerliligi Kur’an'n evrensel ve katmanli anlam yapisiyla
iliskilendirilmistir. Ayetlerin klasik tefsir kaynaklariyla agiklanmas: yaninda, stifi irfan
geleneginin kavramsal ¢ercevesine de siklikla bagvurulmus, 6zellikle feyiz, marifet,
hakikat, nefis ve masivallah gibi anahtar kavramlar merkezde tutulmustur. Nitekim
DAr4t, isarl yorumlarinda Firavun’u nefsin simgesi, Musa’y1 kalp, denizi diinya sevgisi
gibi sembolik motiflerle okumus; ayetlerin manevi, psikolojik ve toplumsal

baglamlarina dair bir perspektif takdim etmistir.”

Feyzu'r-Rahman’in kaynakca ve muhteva yapisi, klasik Islami tefsir otoritelerine siki
bir baglilik sergilemistir. Ozellikle Gazzali, RAzi, Hazin ve Siiy(iti gibi meshur alimler ana
basvuru noktasi olmus; fikhi meselelerde cogunlukla $afii mezhebinin usuliine riayet
edilmistir. Darat, eserinin sistematiginde once surelerin temel 6zelliklerini sunmakta
ardindan ayetleri kavramsal ve yorumsal biitiinliik icinde tefsir etmektedir. Eserin
tamamu dort surenin tefsirini icermekle birlikte her bir bsliimde hem ayetlerin dilsel ve
gramer Ozelliklerine hem de toplumsal ve bireysel ahlak ilkelerine yer verilmistir.
Eserin tahlill yonii kadar icerdigi isari-stfi yaklasimi, onu Endonezya’da telif edilen
tefsirler arasinda miistesna bir yere tasimaktadir. Ayrica tefsirde zikredilen hadislerin
isnadi ve sihhatine dair hassasiyet gosterilmemesi, Arap¢a kavramlarin yogunlugu ve
eserin sadece alti ciize karsilik gelen bir kismi kapsamasi ise eserin elestirilen yonleri

arasinda sayilmistir,”

> Kartini, Letters of A Javanese Princess, 20-21.

6 Faiqoh, “Unsur-Unsur Isyary”, 43—73; Fathur Rohman, “Pemikiran Fikih Nusantara KH. Sholeh
Darat: Telaah Kitab Majmu’at al Syari’at al-Kafiyat 1i al-‘Awam Karya KH. Sholeh Darat”, Islam
Nusantara: Meneguhkan Moderatisme dan Mengikis Ekstrimisme dalam Kehidupan Beragama, ed.
Yusuf Hanafi (Malang: Universitas Negeri Malang, 2016); Ali Mas’ud Kholqillah vd., Pemikiran
Tasawuf KH. Saleh Darat Al-Samarani Maha Para Ulama Nusantara (Surabaya: Pustaka Idea, 2018);
Ahmad Syahid, “Kontribusi dan Lokalitas Tafsir Faid Al-Rahman Karya Kiai Saleh Darat”,
Hermeneutik 14/2 (2020).
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Feyzu'r-Rahman’'in toplumsal etkisi ve tefsir gelenegine kazandirdigi metodolojik
zenginlik, onu yalnizca Cava icin degil, Malay diinyas: i¢in de model teskil eden bir
kaynak haline getirmistir. Cava halkinin Kur’an’t dogrudan ve kendi diliyle anlamasina
imkan saglayan bu eser hem dini bilginin intisar etmesine hem de yerel kiiltiiriin {slami
bir sdylem icinde yeniden insasina zemin hazirlamistir. Darat'in Onciiliigiinde
gelistirilen bu yerel tefsir hareketi, geleneksel ilmi hiyerarsiye meydan okurken,
fslam'in evrensel mesajim yerel diller araciiiyla farkli toplumsal katmanlara
ulastirma konusundaki istidad: da ortaya koymustur. Son tahlilde Feyzu'r-Rahman,
icerdigi kavramsal, yontemsel ve kiiltiirel derinlikle Cava’da tefsir ilminin modern
anlamda baslamasimi saglayan, klasik ile yereli bulusturan, isari ve fikhi unsurlari
biitiinciil bir sekilde harmanlayan ve bdylece Endonezya Islam diisiincesinin

hafizasinda kalic1 bir yer edinen 6zgiin ve dncii bir eserdir.”

2.2.2, Bisri Mustofa ve Tafsir al-Ibriz
Bisri Mustofa 1915 yilinda Orta Cava’da diinyaya gelmis, klasik pesantren

geleneginde yetiserek Arapga ve Islami ilimlerde derinlesmis, cok yonlii ve tiretken bir
alim olarak éne ¢ikmustir. Erken yasta babasini kaybetmesi onun egitim hayatin aile
biiytiklerinin ve 6zellikle Kiai Cholil'in rehberliginde sekillendirmistir. Mekke’de aldig:
egitimle ilmi birikimini artiran Bisri Mustofa, doniisiinde cesitli pesantrenlerde
ogretmenlik ve idarecilik yapmis, ayni zamanda Endonezya’nin bagimsizlik siirecinde
dini ve toplumsal lider olarak aktif roller tistlenmistir. Siyasi alanda Nehdatii'l-Ulema

ve PPP gibi kurumlarda gérev almus, farkli toplumsal pozisyonlarda hizmet vermistir.*

Elli fazla eser yazan Bisri Mustofa, hem Arapga hem de Cavaca siirleriyle edebi bir
kimlige de sahiptir. En bilinen eseri olan otuz ciltlik ve iki binden fazla sayfadan olusan
Tafsir al-Ibriz, Cavaca tefsir geleneginde merkezi bir yere sahiptir. Bu eser, agik ve sade
bir tislupla, Kur’an’in Cava toplumuna anlasilir sekilde sunulmasini hedeflemistir. Bisri
Mustofa tefsirinde once kelime kelime meal vermekte ardindan ayetlerin tefsirini
yapmakta ve surelerin temel kimligine dair bilgiler sunmaktadir. Miiellifin kullandig
kaynaklar arasinda Tefsiru'l-Celdleyn, Tefsirul-Beydavi ve Tefsirul-Hdzin gibi klasik
tefsirler basta gelmektedir. Bunun yaninda miiellif, ibn Abbas (6. 68/687-88), Satibt (6.
790/1388), Siileyman b. Omer el-Cemel (6. 911/1505), Ebii'l-Hasen es-Sefakusi (6.

> Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalar, 152; Misbahus Surur, Metode Corak Tafsir Faidh Ar-
Rahman Karya Muhammad Shaleh Ibn Umar As-Samarani (18120-1903 M) (Semarang: Institut Agama
Islam Negeri Walisongo, Skripsi, 2011), 71-73, 73-75.

Genis bilgi i¢in bk. Kiai Salih Darat, Faydu r-Rahman fi tercemeti tefSiri keldmi’l-Meliki’d-Deyydn
(Singapur: Percetakan Haji Muhammad Amin, 1311/1893).

* Muhammad Khoirul Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara (Jakarta: PTIQ, 2020), 26-27.
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1118/1706) ve Muhammed Abduh (1849-1905) gibi 4limlerden de yararlanmugtir.®
Bisri Mustofa, Tafsir al-Ibriz'i neden kaleme aldigini su sekilde beyan etmektedir:

“Kur’an-1 Kerim, bir¢ok miitercim tarafindan farkh dillere terciime edilmistir; Felemenkge,
Ingilizce, Almanca, Endonezce ve diger dillere yapilan ceviriler bulunmaktadir. Hatta Cava,
Sunda ve benzeri yerel dillerde yapilan terciimeler de az degildir. Bu terciimeler sayesinde,
cesitli millet ve kavimlerden Miisliimanlar Kur’an'in anlamini ve agiklamasiui daha iyi
anlayabilmislerdir. Bu hayirli ve yiice hizmeti ¢ogaltmak ve siirdiirmek amaciyla Cava dilini
bilen muhterem Miisliiman kardeslerime yonelik olarak Kur’an-1 Kerim'in al-Ibriz Tafsir al-

Quran al-Aziz adli bu terclime ve tefsirini hazirladim. Bu calismayi sade, agik, kolay ve anlasilir

bir iislupla kaleme aldim ki herkes Kur’an'in manalarini rahatca kavrayabilsin.”*

Tefsir yontemi bakimindan al-Ibriz, 6ncelikle Kur’an'in Kur’an’la tefsiri ilkesini
benimsemekte sonraki asamada ise Resfilullah’in siinneti basta olmak iizere sahabe ve
tabiin rivayetlerine dayanarak ayetleri aciklamaktadir. Bunun yani sira eserde Arapca
gramer kurallarina yapilan atiflar, israiliyat kaynakl kissalarin yer yer aktarimi ve
bilimsel yorumlara yer verilmesi gibi hususlar da dikkat ¢ekici 6zellikler arasinda yer
almaktadir.” Eserinin sistematiginde kelime meali, ayet tefsiri ve sure kimligi gibi
bolimler yer almakta; “tenbih, faide, kissa ve mithimme” gibi basliklar altinda ek

bilgiler sunulmaktadir.”

Mushaf metninin hemen altinda italik bicimde verilmis bir “kelime meali” yer
almaktadir. Klasik pondok pesantren geleneginde yaygin olarak kullanilan bu yontem,
Cava dilinde “makna gandul” olarak adlandirilir. Bu kavrami Tiirkceye “kelime meali”
ya da “satir alti meal” seklinde cevirmek miimkiindiir. ikinci asamada ise mushaf
metninin saginda veya solunda, ilgili ayet numaralar1 belirtilerek tefsir bsliimii yer
almaktadir. Bu asamada miifessir, bazen ayetleri tek tek aciklamakta; bazen de ayni
temay1 veya konuyu isleyen ayetleri bir grup hélinde ele alarak biitiinciil bigimde tefsir

etmektedir.”

Bisri Mustofa, Cavaca halki basta olmak {izere Kur’an’mm mesajinin herkes igin
anlagilir ve yasanabilir olmasi gerektigini vurgulayarak hem geleneksel hem de

yenilik¢i bir tefsir metodolojisi ortaya koymustur. Tafsir al-Ibriz, bu yonleriyle Cavaca

8 Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 50.

Bisri Mustofa, Al-Ibriz li Ma rifah Tafsir AI-Qur’an Al- ‘Aziz (Rembang: Menara Kudus, 1960), 1-2.
Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 50.

Mustofa, Al-Ibriz, 1-2.

% Ornek icin bk. Mustofa, Al-Ibriz, 3-4.
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tefsir literatiiriiniin 6zgiin ve etkisi giintimiize kadar devam eden eserlerden biri oldugu
ifade edilebilir.

2.2.3. Misbah Mustofa: al-1klil ve Taj al-Muslimin Adh Tefsir Eserleri
Misbah Mustofa, 1919 yilinda Orta Cava’da diinyaya gelmis, klasik pesantren

egitiminden gecerek Arapga, tefsir, fikih, kelam ve hadis gibi islami ilimlerde derin bir
bilgi birikimine ulasmustir. Cok yonlii bir ilim adami ve tiretken bir yazar olarak iki
yiizden fazla eser telif etmis; 6zellikle Cavaca yazilmis al-Iklil ve Taj al-Muslimin adli
tefsirleriyle 6n plana ¢ikmistir. Hayatinin énemli bir boliimiinde hem ilme hizmet hem

de ailesinin ge¢imini saglamak amaciyla telif faaliyetlerinde bulunmugtur.®

Bagimsiz bir ¢izgiye sahip olan Misbah Mustofa, kisa siireligine cesitli siyasi
partilerde yer almis, toplumsal ve dini meselelerde her zaman elestirel ve tavizsiz bir
tutum sergilemistir. Tefsir yazimindaki temel hedefi, Kur’an’in bir hayat rehberi olarak
tim Miisliimanlar, ozellikle de Cava toplumu i¢in anlasilir ve yasanir kilinmasini
saglamaktir. al-Iklil ve Taj al-Muslimin adl1 eserlerinde kelime meali yontemiyle ayetlerin
anlamini verdikten sonra kavramsal ve toplumsal yorumlara yonelmis; gramatikal
¢oziimlemeler, niizul sebepleri, fikhi tartismalar, mezhep ihtilaflari, kissalar ve ayetler
arasi iliskiler gibi klasik tefsir metotlarini sistemli bigimde uygulamstir. Yazar,
pesantren kiiltiiriinde yerlesmis olan hoca otoritesini ve taklit¢i dindarlig: elestirerek
islami pratiklerdeki asir1 ritiieller ve bidatlere karsi ¢ikmis; modern dénem
Endonezyasinda tartisilan aile planlamasi gibi giincel meselelerde de Kur’an’dan

hareketle orijinal ve cesur yorumlar gelistirmistir.”

Misbah Mustofa’ya gore Kur’an'n mesaji evrensel bir nitelik tasimakta olup
muhtevasi zaman ve mekanla smirli degildir. Bu nedenle Kur’an’da yer alan ilaht
uyarilar, her dénemde ve her toplumda Misliimanlar tarafindan dikkate alinmasi
gereken temel prensiplerdir. Onun “Kdfirler ve miinafiklar hakkinda zem (kinama) ifade
eden her dyet, netice itibariyle Miisliimanlara da yéneliktir™® sozii, tefsir anlayisinda ahlaki
sorumluluk ve manevi murakabe ilkesine dayali bir yorum yaklasimmin ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Misbah Mustofa’ya gére Kur’an’da kafirler ve miinafiklar hakkinda
zikredilen olumsuz nitelikler, yalnizca tarihi bir anlatim veya inangsal bir ayrim
degildir; ayni zamanda Miisliiman bireyin kendi hatalarini gérmesini, imani ve ahlaki

agidan kendisini stirekli yenilemesini amaglayan ibret ve ikaz temelli ilahi bir uyar:

8 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 291-300.

5 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 291-300.

8 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 299.
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mahiyetindedir.

al-Tklil adli tefsiri otuz cilt ve 4.482 sayfadan olusmakta, ayetlerin kelime anlamlar
ile toplumsal ve kiiltiirel baglamdaki yorumlarini birlikte sunmaktadir. Misbah

Mustofa’nin tefsir eserlerini kaleme almasinin temelinde, Kur’an’in yalnizca okunacak

SRt

bir metin degil, ayn1 zamanda “hidayet kaynag1” ve “hayat rehberi” olarak anlasilmas:

gerektigi diisiincesi bulunmaktadir. O sdyle demektedir:

“Kur’an, Allah'm yarattifi yeryiiziinde yasayan biitiin kullar icin bir hayat rehberi olarak
gonderilmis kutsal bir kitaptir. Her Miisliiman, Kur’an’in bu y6niinii kabul etmeli ve onu yasaminin
merkezine yerlestirmelidir. ‘Ve'l-Kur’anu imdmi’ (Kur’an benim dnderimdir) séziiniin anlami da
budur. Allah'm miilkiinde, Kur’an disinda herhangi bir kaynagin rehberligini benimsemek
Miisliimanlara uygun degildir. inananlar hicbir kosulda kafirlerin, Hindularin, Budistlerin veya

diger din mensuplarinin yolunu izlememelidir.”*®

Baska bir pasajda elestirilerine devam eden Misbah Mustofa bu konudaki kanaatini

su sekilde paylasmaktadir:

“Islam’1 kabul eden veya kelime-i tevhidi giinde en az dokuz kez (namazlarinda) tekrar eden
her Miisliiman, hayatini Allah’in Kur’an’da bildirdigi ilkelere gore diizenlemelidir. Ne var ki
Mislimanlarin biiyiik bir kismu, Arapca olarak indirilen Kur'an'in anlamuni yeterince
bilmemektedir. Bu nedenle, onlarin itaat ve tabi olmalar1 gereken ilahi 6gretileri dogru

bicimde anlayabilmeleri i¢cin Kur’an'in tefsir edilmesine ihtiyag vardir.”®

Misbah Mustofa Cavalilar basta olmak tizere Endonezya’da yasayan Miisliimanlari

su ifadeleriyle elestirmektedir:

“Miisliimanlar arasinda yaygin olan en biiyiik hatalardan biri, hayat rehberi olarak kabul
ettikleri kutsal kitap Kur’an'imn anlamini 6grenmeyi terk etmeleridir. Medrese ya da okulda
okuyan kardeslerimiz, evlendikten sonra genellikle ilim §grenmeyi birakmakta ve artik
Kur’an’la ilgilenmemektedir. Hele ki giizel bir ese, iyi yetismis ¢ocuklara ve bir ise sahip
olunca, bos vakitleri olsa bile artik dini ilimlerle mesgul olmamaktadirlar. Bu yasam tarzinin
bir sonucu olarak Miisliimanlarin bir¢ogu manevi bir yalmzliga diismekte; bu da Allah'mn

diniyle olan iliskilerinde faydasiz ve ydnsiiz bir yagam bicimine yol agmaktadir.””

Yukaridaki elestirilere paralel olarak Taj al-Muslimin adli eserini neden telif ettigine

dair su yorumu yapmaktadir:

68 Misbah Mustafa, “al-Iklil FT Ma‘ani al-Tanzil”, Aspek Lokalitas Tafsir al-Iklil fi Ma'ani Al-Tanzil
Karya KH Mishbah Musthafa, mlf. Ahmad Baidowi (2015), 1/1.

Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 140.

Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 141.
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“Bu Kur’an tefsirine Taj al-Muslimin/Tdcii’l-Miislimin adim verdim; bu isim ‘Miisliimanlarin
tact’ anlamma gelir. Bu ismi vermekteki dilegim, Miisliiman erkek ve kadmnlarin Allah
Teal&’nin sozlerini anlayip onlara uymalar: sayesinde derecelerinin yiicelmesidir. Ayrica

Allah'in bize tevfik vermesini, Kur'an1 hayata gecirme konusunda hepimize kolaylik

liitfetmesini niyaz ederim.””*

Taj al-Muslimin ise daha derin analizler iceren fakat yazarin vefati nedeniyle yarim
kalan dort ciltlik bir eserdir. Misbah Mustofa, tefsirlerinde klasik miifessirlerin
birikimini kendi dénemi ve toplumu ile bulusturmus; kiraat, sarf-nahiv, mezhepler
arasi ihtilaf, giincel dini-tarihsel tartigmalar ve toplumsal meseleleri biitiinciil bir
metodolojiyle ele almustir. Elestirel, disiplinli ve topluma karsi sorumlu bir miifessir
olarak, Kur’an’in rehberligini ve ahlaki mesajlarini Cava halkina ulastirmada kendine

ozgii ve yenilikgi bir perspektif gelistirmistir. ”

2.2.4. Diger Tefsirler
Cavaca tefsir geleneginde yukarida sayilanlarin disinda, gesitli fragmentlerden

olusan ve koleksiyon mahiyetinde olan ¢alismalar da literatiirde mevcuttur. Endonezya
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’'nde IS.1 NR 292 katalog kodu ile korunan eser, gesitli el
yazmalarimn bir araya getirilmesiyle olusmustur. Toplam 366 sayfadan olusan bu el
yazmasinda her bir sayfada on dort satirlik bilgi yer almaktadir. Metin; Fatiha, Enbiy3,
Yus(f, Duhin, Rahman, Abese, NAazidt, Burlic ve Sems gibi baz1 surelerin
tamamlanmamus cevirilerini ve kisa agiklamalarinmi icermektedir. Bunun disinda, el
yazmalar1 su temalara yer vermektedir: Hz. Ayse’nin vahiy ile ilgili rivayetleri, miiellifin
Dordiincii Mangkunagaran'in mezarimi ziyareti sirasinda yasadiklar: ve hissettikleri,
Ugiincii Prens Wujil ve Dérdiincii Mangkunegara’nin dogum ve &liim kayitlari, gorgii
kurallar1 ve adab-1 muaseret, cennetteki dort nehirle ilgili hikdyeler, evrenin yaratils,
Hz. Muhammed’in 6nemli emir ve tavsiyeleri, Drdiincti Mangkunegara’nin siirleri,

namazin riikiin ve sartlar, cesitli dua ve niyazlar.”

Bu koleksiyonun farkli béliimlerindeki kayitlara ve yazim sekillerine bakildiginda,
eserin ilk olarak 1805-1806 yillarinda yazildig1 tahmin edilmekle birlikte, 180. sayfadaki
bir beyanda Cava takvimine gore 1852 yili zikredilmistir. Bu tarih miladi olarak 1921’e
karsilik gelmektedir. Miiellifin miistear ismi Seyh imam Arga olarak kaydedilmistir.

Eserin iceriginde Dordiincii Mangkunegara ile ilgili fazla bilgi bulunmasi, metnin

"t Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 142.

72 Anwar, Khazanah Mufasir Nusantara, 116.

7 Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 543-544; Gusmian, Dinamika Tafsir, 66-68.
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kokeninin Mangkunegaran bolgesinden bir yazar tarafindan kaleme alindigini
gostermektedir. Hollandali arastirmaci Pigeaud, 1935 yilinda Yogyakarta'da bir
niishaya ulagmistir ancak niishay1 kimden ve nasil elde ettigine dair bilgi vermemistir.
Bu nedenle farkli niishalarda yer alan tefsir boliimlerinin eklenme tarihlerine dair kesin

bir kronoloji ortaya koymak giictiir.”

Benzer sekilde, Sonobudoyo Yogyakarta Miizesi'nde 134 SB 12 katalog koduyla
korunan Tafsir al-Qur'an Saha Pethikan Warna-warni baglikli koleksiyon da ¢esitli
calismalardan olusmaktadir. Bu koleksiyonu ii¢ ana bashk altinda simflandirmak
miimkiindiir. ilk niisha, Bakara suresinden yapilan alintilar1 ve Celdleyn tefsirinin
ydntem ve muhteva agisindan etkilerini tasimaktadir. ikinci niisha, bazi fikhi meseleleri

konu edinmektedir. Uciincii niisha ise Resulullah’in hadislerine yer vermektedir.”

2.3. Latin Alfabesi ile Yazilan Cavaca Tefsir Calismalar
Cavaca tefsir geleneginde tiglincii yazim bigimi Latin alfabesidir. Yirminci yiizyilin

baslarindan itibaren, ozellikle Cavalilar ve genel anlamda Endonezyalilar Latin
harflerini gazete, dergi ve benzeri basin organlarinda yaygin olarak kullanmaya
baslamislardir. Bununla birlikte Latin alfabesinin tefsir ve benzeri dini metinlerin
yaziminda kullanilmasina dair ciddi tartismalar yasanmus, bu mesele zamanla itham ve
tekfir gibi radikal yaklasimlara kadar varmustir. Yerel dillerde yapilan terciime ve tefsir
faaliyetlerinin haram gériilmesi bir yana, Arap Pegon disinda herhangi bir alfabenin
tercih edilmesi de yirminci yiizyilda Endonezyali ulemanin giindemini uzun siire

mesgul eden Snemli bir mesele olmustur.

Buna karsilik yenilik¢i din alimleri Arap Pegon, Carakan veya Latin alfabeleriyle
Kur’an meali veya tefsiri telif etmenin caiz oldugu konusunda 1srarci olmus, yerel
dillerdeki Kur'an calismalarinin haram olamayacagini, bilakis bu tiir faaliyetlerin
zorunlu ve elzem oldugunu savunmuslardir. Byle bir sosyo-kiiltiirel atmosferde, esitli

alfabelerde ve farkli yazim bigimlerinde Cavaca tefsir ¢alismalari ortaya ¢ikmustir.

Bu bdliimde, oncelikle Latin alfabesiyle yazilmis Cavaca tefsirler madde madde
siralanacak ardindan ise Latin harfleriyle kaleme alinan en 6nemli eser olarak kabul

edilen Tafsir al-Huda ayrintili bicimde ele alinacaktir.

2.3.1 Bagus Hadikusumo, Poestaka Hadi
Poestaka Hadi, Muhammediyye cemiyetinin besinci lideri olarak gorev yapan ve

% Krs. Gusmian, Dinamika Tafsir, 67-68; Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 543-544.
7 Krs. Nurtawab, “Tagalid Tuallif Kutub”, 545; Gusmian, Dinamika Tafsir, 68.
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1954 yilinda vefat eden Ki Bagus Hadikusumo tarafindan kaleme alinmistir. Eserin ad1
kimi kaynaklarda Ki Bagoes Hadikoesoemo olarak da ge¢mektedir. Haziran 1936’da
Drukkerij Persatoean Djokja matbaasinda bes cilt olarak tamamlanan bu ¢alisma, iman,
amel ve ahlaka dair Kur’an ayetlerini konu edinmekte ve tematik tefsirler arasinda
degerlendirilmektedir. Eser, Yogyakarta’'daki Perpustakaan Grhatama koleksiyonunda
T297.131 kodu ile muhafaza edilmektedir.”

Ki Bagus Hadikusumo, Poestaka Hadi disinda, Poestaka Iman (1925), Poestaka Islam
(1940), Poestaka Thsan (1941), Tafsir Juz ‘Amma, Ruhul Bayan ve Risalah Katresnan Djati
(1935) gibi cesitli eserlerini de Kur’an ve Siinnet ekseninde yazmustir. Boylelikle,
dénemin dinf diistince diinyasina hem tefsir hem de ahlak ve inang literatiirii agisindan

6zglin katkilar sunmustur.

2.3.2. Moehammad Djauzie, Qoeran Tardjamah Djawi Djoes 1-30
Qoeran Tardjamah Djawi Djoes 1-30, li¢ ciltten ve toplam 1.181 sayfadan olusan

kapsaml bir calismadir. ilk baskisi Bandung’da Poestaka Islam yayinevi tarafindan
yapilmis olmakla birlikte, basim yilina dair kesin bir bilgi mevcut degildir.
Yogyakarta'daki Kita Yayimevi tarafindan gerceklestirilen 1967 tarihli sekizinci baski
dikkate alindiginda, eserin ilk olarak 1950’li yillarda yayimlandigi tahmin edilmektedir.
Mtellif Moehammad Djauzie’'nin hayati ve biyografisi hakkinda ayrintili bilgiye

ulasilamamustir.”

Moehammad Djauzie, eserinin Onséziinde, mevcut Cavaca tefsir metinlerinin
varligina ragmen, Kur’an’in tefsirine olan ihtiyacin hélen ciddi bicimde devam ettigini
vurgulamaktadir. Bu tespit, donemin dini egitim ve tefsir literatiiriinde Latin harfli
Cavaca calismalarinin yerini ve fonksiyonunu anlamak agisindan dnemli bir veri

sunmaktadir.”

2.3.3. Moenawar Chalil, Tafsir Qur’an Hidaajatur Rahman
Moenawar Chalil, Endonezya’da ictihat ve tecdidi savunan oncii alimlerden biri

olarak taninmaktadir. Ozellikle Kembali kepada al-Qur'an dan Sunnah adli eseriyle, 20.
yiizyilin baslarindan itibaren gii¢ kazanan “Kur’an ve Siinnet’e Doniis” hareketinin
teorik ve pratik temellerini ortaya koymustur. Chalil, bu yaklasimini al-Qur’an dari Masa
ke Masa, al-Qur’an sebagai Mukjizat Terbesar, al-Qur’anu’l-Hakiem gibi diger eserlerinde de

ayrimntih bicimde ele almistir. Bu diisiinsel arka planin bir uzantisi olarak Cavaca tefsir

7% Kiptiyah, Warisan Islam Nusantara, 62—63.

"7 Gusmian, Dinamika Te afsir, 15-76.
78 Gusmian, Dinamika Tafsir, 75-76.
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literattiriine kazandirdigi en 6nemli calismalarin basinda Tafsir Quran Hidagjatur

Rahman adli eseri gelmektedir. ”

Bagsindan beri tefsir yazmay1 hedefleyen Chalil, bu niyetini 1961’de vefat etmeden
Once hayata gecirmeye baslamis ancak tamamlayamadan vefat ettigi icin eser yarim
kalmistir. Bu nedenle Hidagjatur Rahman toplamda 367 sayfa ile simirli kalmis ve yalnizca
Fatiha ile Bakara suresinin yaklasik ticte ikisini kapsamistir. Chalil, tefsir alaninda
biitlinciil bakis agisi sunmayan, daginik veya ylizeysel ¢alismalara karsi mesafeli bir
tutum sergilemis, Hidaajatur Rahman’1 da bu tiir yaklasimlara bir elestiri olarak kaleme

almistir, ™

Hadislerin sihhatine bliylik 6zen gosteren miellif, eserinde yalmzca giivenilir
gordiigii rivayetlere yer vermistir. Taberi, Zemahseri, Razi, Beyzavi ve Sevkani gibi
klasik miifessirlerden yaptig1 alintilarda, ilgili alimlerin isimlerini agik¢a zikretmeye
Ozen gostermistir. BOylece kendi goriisleriyle aktardigi pasajlarin = birbirine
karigsmamasi igin titiz bir metodoloji izlemis, kaynak kullaniminda seffaflik ve akademik

diiriistliige 6nem vermistir.

2.3.4. Raden Adnan, Tafsir al-Quran Suci Basa Jawi
Tafsir al-Quran Suci, yazim ve yayim asamalar1 bakimindan diger Cavaca tefsirlerden

farklilik gostermektedir. Eserin ortaya ¢ikis siirecinde, Kanjeng Raden Penghulu Tafsir
Anom V, Kiai Raden Muhammad Adnan ve Abdul Basith olmak {izere ti¢ farkli miiellifin
katkilar1 s6z konusudur. Ancak, tefsirin asil miiellifi olarak Raden Adnan one
ctkmaktadir. Raden Adnan, Tafsir Anom’in oglu ve Abdul Basith’in babasidir. Boylece,
bu tefsir ¢alismasi dede, baba ve ogul olmak {izere ti¢ farkli kusakta yasamis aile
bireylerinin ortak emeginin bir iiriinii olmustur. Hem Tafsir Anom hem de Raden

Adnan, Surakarta Sarayr’nin 8nde gelen alimleri arasinda yer almaktadir.®

Tafsir al-Quran Suci, ilk kez 1924 yilinda Mardikintoko Dernegi'nin destegiyle Arap
Pegon alfabesiyle yayimlanmstir. 1970li yillarda ise Abdul Basith, ailesinin bu manevi
mirasina sahip ¢ikarak eseri Latin harflerine aktarip yeniden yayimlamustir. Bu sebeple
yazim siirecinde Tafsir Anom gercek adiyla Raden Muhammad Qamar fikir {reten,

Raden Adnan derleyen ve gelistiren, Abdul Basith ise metni revize eden ve Latinize eden

7 Gusmian, Dinamika Tafsir, 77-78.

8 Gusmian, Dinamika Tafsir, 77-78.

8 Miielliflerin genis biyografileri igin bk. Akhmad Arif Junaidi, Penafsiran al-Qur'an Penghulu Kraton

Surakarta Interteks dan Ortodoksi (Semarang: UIN Walisongo, 2012), 121-161.
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sahsiyetler olarak tanimlanmaktadir. *

Bu tefsir calismasini Tafsir Anom’in Surabaya’da Nabhaniyah Matbaasi tarafindan
nesrettigi Tafsir al-Quran al-Adzim adli eseriyle birlikte degerlendirmek gerekir. Her iki
eser de Surakarta ve Surabaya cevrelerinde sekillenen Cavaca tefsir geleneginin
stirekliligini, kusaklar arasi ilmi aktarimi ve metin tiretimindeki kolektif karakteri
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Tafsir al-Quran al-Adzim’in kaynaklar listesi,
toplamda on alt1 farkli eserden olusmaktadir. el-itkan ve el-Hazin gibi klasik tefsir ve
ilimlere dair eserlerden yapilan gesitli alintilarla birlikte en ¢ok basvurulan kaynaklar
arasinda kuskusuz Tefsiru'l-Celdleyn ve hasiyesi Cemel 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim Tefsiru’l-
Celdleyn’den yetmis yedi, Cemel'den ise yetmis bir ayr1 alint1 yapilmistir. Buna karsin
fikih, sozliik ve benzeri diger eserlerden yapilan atif sayis1 bu oranlarla kiyaslandiginda
oldukga simurli kalmaktadir. Bu durum, metnin temel referans gergevesinin agirlikli

olarak Celdleyn gelenegine ve onun hasiyelerine dayandigini géstermektedir.

2.3.5. Achmad Djuwahir Anomwidjaja: Sekar Sari Kidung Rahayu Sekar
Macapat Terjemahanipun Juz ‘Amma

Achmad Djuwahir Anomwidjaja’nin 1992 yilinda yayimladig1 Sekar Sari Kidung
Rahayu adli eseri, Amme ciizii olarak bilinen Kur’an’in otuzuncu ciiziiniin terciimesine
odaklanmaktadir. Latin harfleriyle kaleme alinan bu ¢alisma, Cavaca tefsir geleneginde
modern dénemde ortaya ¢ikan son drneklerden biri olmasiyla dikkat ¢ekmektedir.
Eserin en belirgin yonii, ayetlerin klasik siir formlar: kullamilarak ¢evrilmis olmasidir.
Bu nedenle eserin hazirlanma ve basim siirecinde, Ahmed Dahlan Universitesi'ne bagh

Endonezya Siir Dernegi’nin katkisi olmugtur.*

2003 yilinda yapilan ikinci baskida, bazi diizeltmelerle birlikte Muhammediyye’'nin
onuncu lideri Abdul Rozak Fachruddin’in bir 6ns6zii de esere eklenmistir. Eserin adinda
gecen sekar macapat ifadesi, geleneksel Cava siirlerinin en nemli edebi formlarindan
birini temsil etmektedir. Cava edebiyatinda geleneksel siirler, sekar ageng, sekar madya
ve sekar macapat olmak {izere {i¢ ana grupta siniflandirilir. Bu ti¢ standart siir formu aym
zamanda tembang gedhe, tembang tengahan ve tembang macapat veya tembang cilik/alit
terimleriyle de adlandirilmaktadir. Sekar Sari Kidung Rahayu, siirsel formu ve edebi

yaklasimi ile hem dini hem de kiiltiirel bir koprii niteligi tasimakta, Cavaca tefsir ve

8 Supriyanto, “Harmoni Islam dan Budaya Jawa dalam Tafsir al-Quran Suci Basa Jawi”, Wawasan 3/1

(2018b), 18-19.

8 Kaynaklarin listesi ve atif oranlari igin bk. Junaidi, Penafsiran al-Qur'an, 172-174.

84 . . . .
Gusmian, Dinamika Tafsir, 86.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/asar



http://www.dergipark.org.tr/tr/pub/asar

Cavaca Tefsir Gelenegi * 95

terciime geleneginin zenginligini modern déneme aktarmaktadir.

2.3.6. Bakri Syahid ve Tafsir al-Huda isimli Eseri
Bakri Syahid, 1918’de Yogyakarta’da dogmus, egitimini Madrasah Muallimin ve

Sunan Kalijaga Universitesi’nde tamamlamustir. Egitim hayati ve askeri kariyerinin yani
sira Endonezya'nin bagimsizlik miicadelesine ve ¢esitli idari, askeri ve akademik
gorevlerde aktif bicimde katkida bulunmustur. 1972-1976 yillar1 arasinda Sunan

Kalijaga Universitesi rektorliigii yapmistir. 1994 yilinda vefat etmistir. *

Bakri Syahid, en ¢ok Tafsir al-Huda Quran Basa Jawi adli eseriyle taninir. 1970’te
basladig1 bu eserini 1977'de tamamlamus, ilk baskisi ise 1979 yilinda Bagus Arafah
Matbaasi'nda yayimlanmistir. al-Huda, Latin harfleriyle yazilmis, 1411 sayfadan olusan

kapsamli bir Cavaca Kur’an tefsiridir. Miiellif bu siireci s6yle anlatmaktadir:

“Ey benim Endonezya milletinden kardeslerim! Nerede olursaniz olun -ister tarlada,
ticarette, sanat ve egitimde, ister devlet gérevinde, ordu saflarinda, gd¢men olarak ya da
dgrencilikte- sizlerden ricam sudur: Bir an durun, dinlenin ve Kur’an’t okuyun. Giinkii Kur’an
hepimiz i¢in rehber olan bir kitaptir. Degerli dostlarim! Bu Cava dilindeki Kur’an tefsiri
calismasini yazmaya 1970 yilinda, Endonezya Cumhurbaskanligi Sekreterligi'nde 6zel gérevli
olarak calisirken basladim. Daha sonra 1972-1976 yillar1 arasinda Yogyakarta’'daki Sunan
Kalijaga Universitesi'nde rektérliik gérevim sirasinda tamamladim. Bu siirecte Cakarta’dan
farkl bolgelere hatta gé¢men bolgelerine kadar pek ¢ok insanla taristim; 1955 ve 1971
yillarinda hacca gittig§imde Suudi Arabistan’da Malezya, Singapur, Tayland ve Filipinler’den
Cava asilli kardeslerle bulustum. Hepimiz, Cava dilinde Latin harfli bir Kur’an tefsirine

duyulan ihtiyacin ne kadar 6nemli oldugunu fark ettik.”*

Eserinde Kur’an metninin Arapgasi, Latin transkripsiyonu ve Cavaca meali ayni
sayfada diizenlenmistir. Dipnotlarda gerekli agiklamalar verilmis, ancak tefsir kisminda
ayrintiya fazla girilmemistir. Eser, baski ve icerik agisindan sade, erisilebilir ve genis
kitlelere hitap eden bir tefsir olarak Cavaca Kur’an literatiiriinde nemli bir yere

sahiptir.

al-Huda'nin yazimindaki baslica amaglar, Cava halkinin ahlak yapisini Kur’an’a gére

insa etmek, yurtdisinda yasayan Cavalilarin taleplerine karsilik vermek ve yerel

8 Gusmian, Dinamika Tafsir, 86.

8  Bk. Neny Muthiatul Awwaliyyah, “Studi Tafsir Nusantara: Tafsir al-Huda, Tafsir Qur’an Basa Jawa

Karya Jend. Purn. Drs. H. Bakri Syahid al-Yogjawy”, Nun 1/119-139 (2021), 122; Novita Siswayanti,
“Pendidikan Karakter dalam Tafsir al-Huda”, Edukasi 11/2 (2013), 221; Umaiyatus Syarifah, “Kajian
Tafsir Berbahasa Jawa: Introduksi atas Tafsir al-Huda Karya Bakri Syahid”, Hermeneutik 9/2 (2015),
338.

8 Bakri Syahid, Tafsir al-Huda (Yogyakarta: Arafah, 1983), “Purwaka”, 1-2.
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dillerde tefsir eksikligini gidermektir. Eser; sade ve anlasilir bir dilde, kisa bir {islupla
yazilmistir. Kaynakga olarak ibn Kesir (6. 774/1373) , Resid Riza (1865-1935), Meragl
(1883-1952), Seyyid Kutub (1906-1966) gibi Arap miifessirlerin yani sira Hasbi es-Siddiki
(1904-1975) ve diger Endonezyali Alimlerin eserlerinden, ayrica bazi Avrupali yazarlarin
goriislerinden yararlanilmistir, Tefsirin sosyal, fikhi, bilimsel ve felsefi yonleri vardir;

ozellikle igtimai tefsir niteligi agir basmaktadir.”

al-Huda, Pancasila ve Islam iligkisini irdeleyerek Endonezya’nin resmi ideolojisiyle
islam arasinda bir uyum oldugunu savunur. Vatan sevgisi, millet ve dil birligi,
toplumsal uzlas1 gibi temalar tefsirin 6ne ¢ikan bagliklar1 arasindadir. Miiellif, N{ir 28.

ayetin tefsirinde su agiklamay1 yapmaktadir:

“...Ayr sekilde komsuluk iliskileri ve ziyaret adabi da biiylik 6nem tagimaktadir. Bu konuda,
Pendidikan Kesejahteraan Keluarga tarafindan koylerde ve mahallelerde diizenlenen
etkinliklerde, genc erkek ve kadinlar arasindaki saygili davranis bigimleri sik sik 6rnek olarak
sergilenmektedir. Ozellikle kadinlarin, nezaket ve incelikte éncii olmalari, Endonezya
kiiltiiriiniin Pancasila felsefesine dayali ahlaki temellerini yasatmak acisindan son derece
degerlidir.Unutulmamalidir ki iilkemiz ekonomi, teknik ve modernlik bakimindan ne kadar
ilerlerse ilerlesin, eger ahlaki degerlerimiz yabanci kiiltiirlerin etkisiyle yozlasirsa, bu
gelisme yalnizca goriintiste olur. Bu durumda hepimiz derin bir {iziintii duyariz. Ciinkii
Endonezya milleti, sekiiler bir toplum kurma hedefi tasimamaktadir; aksine Pancasila
ilkeleriyle ve Allah'in seriatinin rehberligiyle temellenmis bir toplum insa etmeyi

amaclamaktadir.””

Miellif ¢esitli ayetlerin tefsirinde bu tiir meselelere temas etmenin yani sira

mukaddimede bilhassa bu hususu vurgulamaktadir:

“Sevgili dostlar, bir {ilkenin yiiceligi, o milletin kiiltiirii, ahldki ve erdemiyle dogrudan
iliskilidir. Wawasan Nusantara (Nusantara Vizyonu) bize sunu égretmistir: yasamak demek,
miicadele etmek demektir; insann kiiltiirel miicadelesi, giivenlik ve refah icinde yasami
hedefleyen bir azimdir. Bu, yoksullugu ve cehaleti asmak i¢in verilen miicadeledir; modern

teknolojik ilerleme icinde bile millf kimligi koruma kararliligidir.”*

Miellif, Furkdn 46. ayeti Cava kiiltiirinde yaygin olan bir gélge oyunuyla

iliskilendirerek agiklamigtir:

“Glines tutulmasi, Giines'ten gelen 1518in yavas yavas engellenmesiyle meydana gelir.

8 Kaynaklar i¢in bk. Syahid, Tafsir al-Huda, 6.
8 Syahid, Tafsir al-Huda, 670.
0 Syahid, Tafsir al-Huda, “Purwaka”, 1-2.
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Glines'in 15181 bir siire gizlenir sonra yeniden gériniir héle gelir. Bu olay, Glines'i ve Ay’1
yoriingesinde yiiriiten Allah'in kudretinin bir isaretidir. Endonezya’da, &zellikle Cava
kiiltiirtinde bu doga olayr wayang kulit denilen gdlge oyunu ile benzetilmistir. Giines
tutulmasinda golge nasil Glines’ten kaynaklaniyorsa, golge oyununda da blencong ad1 verilen
yag kandilinin is1gindan dogar. Bir gélge oyunu ustasi/dalang, gélgeleri maharetle oynatarak
insan toplulugunun huylarini ve davranislarini canlandirir. Bu sebeple gélge oyunu, hem

dogadaki ilahi diizenin bir simgesi hem de insan hayatimin ahlaki yansimalarimin bir tasviri

olarak goriiliir.”

Miiellife gére Kur’an’daki terminoloji, cagdas teknolojik donemin kavramsal diliyle
birebir értiismez. Ancak Kur’an'in ortaya koydugu temel ilke ve degerler, insanin hayat
gayesi, davranis bicimleri ve yasama prensipleri acisindan evrensel niteliktedir. Kur’an,
insanin dogru bir sekilde yasamasi ve toplumsal diizenini saglamasi icin gerekli olan
temel normatif ilkeleri biitiiniiyle ortaya koymustur. Bu ilkelerin sahih bicimde
anlasilabilmesi i¢in Kur’an'in yalnizca lafzi degil, ayni zamanda beseri ve sosyal
baglamlar icinde yorumlanmasi gerekir. Bu sebeple miiellif, Kur’an'in agiklanmasinda
psikoloji, cografya, tarih, hukuk, siyaset, etnoloji, sosyoloji, demografi ve ekoloji gibi
sosyal bilimlerin yani sira pozitif bilimlerin verilerinden de yararlanilmas: gerektigini
vurgular. Ona gére bu disiplinleraras: yaklasim Kur’an'm evrensel ilkelerini ¢agdas
hayatin dinamikleriyle iliskilendirmeyi mtimkiin kilar. Bu nedenle bir milleti insa
etmek, onun karakterini Kur’ani degerlerle sekillendirmek zor ve mesakkatli olsa da

yiiksek bir dinf ve ahlaki sorumluluk olarak gériilmelidir.*

Bakri Syahid, al-Hudd adli tefsirinde Cava ve Endonezya kiiltiiriinde, 6zellikle halk
arasinda yaygin bicimde yasayan hurafe ve batil inanclari elestirmekten ¢ekinmemis,
bu hususta agik uyarilarda bulunmustur. Muellif, Saffat stiresi 7-10. ayetlerin tefsirinde

bu konuya 6zel olarak dikkat cekmis ve su tespitte bulunmustur:

“...Bu kimseler, duyduklar: eksik sozleri kendi hayal giileriyle siisleyip tamamlar ve gaybi
bildiklerini iddia ederler. Ne var ki bu tiir biiyiiciiliik, fala bakma ve ruh ¢agirma gibi isler,
seytanmin vesvesesiyle ortaya cikan aldatmacalardir. Buna ragmen baz insanlar, hatta
toplumun ileri gelenlerinden kimileri bile hala bu kisilere gidip ‘manevi gii¢’ ya da ‘gizli
bilgi” ad1 altinda servet ve makam elde etmeye calismaktadir. Ey degerli okuyucularim,
sevgili kardeslerim! Biz Endonezya milleti olarak, modern c¢agda ilerleme, refah ve
toplumsal diizen kurmaya cahsirken, hala akla aykiri batil inanglara ve sirk kokan

uygulamalara saplanip kalmamiz ne acidir! Biliniz ki, bu tiir davranislar dinin safhigini

1 Syahid, Tafsir al-Huda, 693.
92 Syahid, Tafsir al-Huda, “Purwaka”, 1-2.
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kirletir, imanin &ziinii zedeler ve Allah’in affetmeyecegi biiyiik giinahlardandir.”

Bakri Syahid’in tefsirinde Kur’an'in evrensel mesaji, vernakiilarizasyon yontemiyle
yerel kiiltiirel baglama tasimmustir. Miiellif, ilahi hitabi Endonezya toplumunun tariht,
dilsel ve kiiltiirel diinyasina uygun érneklerle agiklayarak islam’in anlamini yerel
tecriibe iginde yeniden tiretmistir. Fussilet suresi 52. ayetin tefsirinde bu yonelim agik
bicimde goriiliir. Miiellif, s6z konusu ayeti islam davetinin enfiisi ve afaki diizlemlerde
yayilis1 olarak yorumladiktan sonra Mekke ve Medine dénemlerindeki Miisliiman
topluluklara deginir ve sozii kendi dénemine tasir. 1972 yili verilerine gore diinya
genelindeki Miisliiman niifusun yaklasik 850 milyon, bunun 129 milyon 200 bininin
Endonezya'da bulundugunu belirterek Endonezya halkinin islam’la olan k&klii ve

dinamik bagini vurgular.™

Hucurdt 6. ayetin yorumunda yine meseleyi Endonezya'daki gelismelerle
iliskilendirir. Ona gére devlet istihbarati ve giivenlik istikrari, hiikiimetin toplumla is
birligi i¢inde ylirtitmesi gereken temel bir sorumluluktur. Bu baglamda Bakri Syahid, 6-
7. ayetlerin anlamini ¢agdas bir perspektifle yorumlamis ve modern dénemde bunun
karsiiginin Endonezya Devlet Iistihbarat Koordinasyon Kurumu biinyesinde
somutlastigini belirtmistir. Demokratik bir iilke olan Pancasila Devleti'nde istihbarat ve
giivenlik istikrarinin esasini, halkin hiikiimet tarafindan yonlendirilmesi ve bu yapinin
merkezinde Silahli Kuvvetler’'in yer almasi olarak gérmektedir. Ona gére bu anlayzs,
1945 Anayasasinin 30. maddesiyle de uyumludur; zira sé6z konusu madde, “Her
vatandasin devleti savunmak hakki ve gorevidir; bunun usulii devlet yasalariyla
belirlenir.” hiikmiinii icermektedir. Bu &rnekten hareketle miiellif, Res{ilullah’in
tutumunu ti¢ asamali bir yonetim ilkesi olarak dzetler: a) Gerekli durumlarda askeri
hazirh§in yapilmasi b) istihbarat faaliyetlerinin dikkatli ve temkinli bicimde

yiiriitiilmesi, ¢) Diger idari tedbirlerin planh ve asamal olarak uygulanmas:.”

Bakri Syahid’in tefsirinde, genel olarak Kur’an’m ahlaki ve toplumsal mesajlarini
halka ulastirma gayesi 6n planda olmakla birlikte baz1 ayetlerin yorumlarinda bilgi
hatalarina ve yorum tutarsizliklarma rastlanmaktadir. Bu durum, miiellifin kimi
yerlerde rivayetlerin sthhatini yeterince sorgulamadan aktarmasi veya tarihi ve hukuki
baglami goz ardi ederek agiklamalarda bulunmasiyla agiklanabilir. Miellif, Nisa 4.

ayetin tefsirinde poligamiyle alakali “Endonezya Cumhuriyeti Evlilik Kanununa gére

% Syahid, Tafsir al-Huda, 873.
% Syahid, Tafsir al-Huda, 955.
% Syahid, Tafsir al-Huda, 1033.
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poligami ancak ilk esin yazili izniyle miimkiindiir”* dedikten sonra Misir ve Tiirkiye’deki
uygulamanin bu sekilde oldugunu iddia etmektedir. Ancak Tiirkiye’de 1926’dan bu yana
yiriirliikte olan Tirk Medeni Kanunu uyarinca ¢ok eslilik tamamen yasaktir ve
hukuken gecersizdir. Dolayisiyla Bakri Syahid’in bu agiklamasi, islam diinyasindaki
farkl hukuk sistemlerini tek bir model altinda genellemesi bakimindan hatahidir. Bu
ornek, miellifin baz1 sosyal ve hukuki meselelerde yeterli karsilastirmali kaynak

analizine bagvurmadan hiikiim verdigini gostermektedir.

Sonug

Cavaca tefsir geleneginin doksografyasini tarihsel ve sosyokiiltiirel bakimdan ortaya
koymay1 amaglayan bu c¢alisma, séz konusu gelenegin alfabe, yaklasim, kaynak ve
yontem bakimindan dikkate deger farklhiliklar icerdigini ortaya koymustur. 19. ylizyilin
ortalarindan itibaren Carakan, Arap Pegon ve Latin alfabeleriyle kaleme alinan tefsir
metinleri, yalnizca dilsel tercihler bakimindan degil; aynmi zamanda dénemin egitim
yapisl, okuryazarlik seviyesi ve dinf otorite anlayisiyla da yakindan iliskilidir. Ornegin,
Arap Pegon alfabesiyle telif edilen eserler, klasik medrese kiiltiiriiniin bir tirtinii olarak
daha ¢ok geleneksel dini gevrelere ve sinirli bir okuyucu kitlesine hitap ederken; Latin
alfabesiyle kaleme alinan tefsirler ise modern egitim kurumlar: ve yeni okuryazar
nesiller araciligiyla daha genis ve cesitlenmis bir muhatap kitlesine ulasmay:
amaglamistir. Bu durum, Cavaca tefsir geleneginin sosyolinguistik boyutunun yani sira

pedagojik bir doniisiim siirecini de yansitmasi bakimindan kayda degerdir.

Arastirma, Cavaca tefsirlerin yalnizca bir metin aktarimi yahut terciime faaliyeti
olarak degil, ayn1 zamanda din{ teblig ve irsat ekseninde sekillenen bir ilmi gelenek
olarak ortaya ¢iktigini gostermektedir. Bu baglamda Salih Darat, Bisri Mustofa, Misbah
Mustofa ve Bakri Syahid gibi miifessirler, Kur’ant hem ferdi hem de igtimal hayatin
merkezine yerlestirerek onu hidayet ve 1slahin temel kaynagi olarak
degerlendirmislerdir. Onlara gére Kur’an, yalmz okunmak icin degil, anlasiimak,
yasanmak ve toplumun 1slahina rehberlik etmek tizere inzal edilmistir. Bu anlayzs, séz
konusu miifessirlerin eserlerinde sade bir dil, yerel kiiltiire temas eden Srnekler ve
ahlaki-sosyal vurgular araciligiyla somutlagsmaktadir. Boylece tefsir, salt ilmi bir
disiplinin Gtesine gecerek Cava toplumunda iman, amel ve ahlak biitiinliigiini

pekistiren bir rehberlik faaliyeti hiiviyetine biirtinmiistiir.

Cavaca tefsirlerde, 6zellikle Arapca klasik kaynaklardan yapilan iktibaslarin dikkat

% Syahid, Tafsir al-Huda, 133.
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cekici bir cesitlilik arz ettigi goriilmektedir. Bu gesitlilik, cogu zaman tefsirin konusu,
yontemi ve telif gayesi ile dogrudan iliskilidir. Miielliflerin eserlerini kaleme alirken
hem rivayet merkezli klasik tefsir geleneginden hem de ¢agdas yorum ekollerinden
istifade ettikleri anlasilmaktadir. Bu durum, Cavaca tefsir geleneginin yalnizca yerel
dint birikimle sinirli kalmayip ayni zamanda modern Arap tefsir ekolleriyle ilmi ve fikri
bir irtibat kurarak gelistigini gostermektedir. Bu gercevede, miifessirlerin rivayet ve
dirayet yontemlerini mezc eden bir yorum tarzi benimsedikleri, boylece hem gelenegin
ilmi siirekliligini hem de cagin dinamiklerine uyumu bir arada temsil ettikleri

gortilmektedir.

Sonug olarak Cavaca tefsir gelenegi, tefsir tarihi icerisinde metodolojik ¢esitliligi ve
toplumsal kapsayiciligi bakimindan dikkat ¢gekici bir konuma sahiptir. Bu gelenek,
Kur'an'in farkli kiiltiirel baglamlarda ve tarihsel donemlerde anlam {iretme
kapasitesinin siirdiigiinii géstermektedir. ileride Sundaca, Maduraca, Agece ve diger
bolgesel dillerde kaleme alinmis tefsirler {izerine yapilacak karsilastirmali
arastirmalarin, yerel tefsir geleneklerinin yapisim daha kapsaml bicimde ortaya

koyacag ve tefsir literatiiriine yeni veriler kazandiracag 6ngoriilmektedir.
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Oz

Bu makale, Magrib’de Vers riviyetinin kurumsallagsmasini, Kayrevan ekolii ekseninde ve Eb{i
Abdullah Muhammed b. Siifydn el-Hevvari’nin (5. 415/1024) el-Hadi fi'l-kird’at adli eseri
merkezinde incelenmistir. Calisma, i boyutlu bir cerceve iizerinden ilerletilmistir. Bunlar; tarihi-
biyografik zemin ve isnad aglary; usiil-icrd ilkeleri ve metodolojik yaklasim ile eserlerin tedaviilii ve
talebe halkalaridir. Makalede ilk etapta ibn Siifyan’in Vers rivayetini el-Mehdi ve Ebii’'t-Tayyib b.
Galbiin tarikiyle temellendirdigi; Kayrevan’a 6zgii icri tercihlerini ise “ashibuni” ifadesiyle
goriiniir kildig1 gdsterilmistir. Bulgular, Misri icrd geleneginin tahkik (siddetli alma) vurgusunun
Kayrevan'da segici bir muhakeme ile yeniden orgiilendigi ve isnddin yami sira yerel icra
gozlemleriyle desteklendigi ortaya koymaktadir. Sonrasinda ise med ve lin harflerinde temkin,
zamir hd’sinin sildsinda isba‘ dlgiileri, hemze islemleri, 1dm ve ri’da tefhim-terkik dengesi gibi
baghklarda Kayrevan ekoliiniin tercihleri sistematik olarak tespit edilmistir. ibn SiifyAn'in,
riviyetin siikiit ettigi yerlerde “hitkmiin benzerlere tesmili” ilkesine dayali 6l¢iilii kiyasla usdlf
tutarhilig1 saglamasi, ekoliin kor taklitle serbest re’y arasinda bir “6lciilii ictihdd” cizgisi tesis
ettigini gostermektedir. Uglincii boyutta ise el-HAdi'nin tedris metni olarak dolasima girmesi,
reddiyeler ve mistakil risilelerle desteklenen bir sistemlesme siirecine eslik etmesi; eserin
Ayasofya niishasi ve sonraki atiflarla metin gelenegini kurmasma deginilmistir. Sonug olarak,
Kayrevan ekolii, Vers rivAyetini Misri icrAdan devralip isnAd-merkezli bir elestirel ydntem ve 6lciili
kiyasla sistemlestirerek Magribl tarzin ilkelerini insa etmistir. Ibn SiifyAn'in el-Had{'si bu
kurumsallagsmanin normatif déniim noktasini temsil etmis; talebe aglari ve bilgesel tedaviil, V./XI.
yiizyildan itibaren Magrib ve Endiiliis kiriat pratiginde kalici bir referans ekseni {iretmistir. Bu
yoniiyle ¢alisma, ileride yapilacak yazma taramalari ve isnad karsilastirmalarina dayali ayrintili
arastirmalar igin bir temel sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Magrib; Vers Rivayeti; Kurumsallasma; Kayrevan; el-Had{.

One Gikanlar

o Temel tez: Kayrevan ekolii, Vers riviyetini Misri icraddaki “tahkik/siddetli alma” vurgusunu
isnad-merkezli elestirel yontem ve 6l¢tilii kiyasla yeniden orgiileyerek Magribi tarzin ilkelerini
kurumsallastirmis; Tbn Siifyan'in el-Had1'si bu kurumsallasmanin normatif déniim noktasidir.

e isnad zemini: ibn SiifyAn, Vers rivayetini el-Mehdi ve Ebii't-Tayyib b. Galb(in tariklerine
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dayandirmug; “ashabuni” ifadesiyle Kayrevan'a 4zgii icrd tercih alanim goriintir kilmis ve
Misir’daki icrd gozlemleriyle bu tercihler desteklenmistir.

Uslil-icra tespitleri: Med ve lin harflerinde temkin, zamir hd’sinin silasinda isba‘ dl¢iileri, hemze
muameleleri ile IAm ve ra’da tethim-terkik dengesi basliklarinda Kayrevan ekoliiniin sistematik
tercihleri ortaya konmustur.

Metodolojik katki: Rivayetin siikiit ettigi yerlerde “hiikmiin benzerlere tesmili” ilkesine dayali
dlctlii kiyasla usli tutarhihik saglanms; kor taklit ile serbest re’y arasinda “6lgiilii igtihat” ¢izgisi
tesis edilmistir.

Tedaviil ve etki: el-HAdi, tedris metni olarak dolasima girerek reddiyeler ve mustakil risalelerle
desteklenen bir sistemlesme siirecine eslik etmis; Ayasofya niishasi ve sonraki atiflar araciligiyla
metin gelenegi olusmus, V./XI. yiizyildan itibaren Magrib ve Endiiliis kiraat pratiginde kalic1 bir
referans ekseni tiretmistir.
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Abstract

This article examines the institutionalization of the Warsh transmission in the Maghrib through
the lens of the Kairouan school, focusing on Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Sufyan al-Hawwari (d.
415/1024) and his work al-Hadi fi'l-qira’at. The study proceeds within a three-dimensional
framework: (1) the historical-biographical groundwork and isnad networks; (2) principles of
method (usill) and performance (icrad’) together with the methodological approach; and (3) the
circulation of works and student circles. In the first dimension, it is shown that Ibn Sufyan anchored
the Warsh transmission through the lines of al-Mahdi and Ab@’l-Tayyib b. Ghalbiin, while making
Kairouan-specific performance preferences visible via the expression “ashabuna.” The findings
indicate that the Egyptian performance tradition’s emphasis on tahqiq (forte/forceful articulation)
was reorganized in Kairouan through selective reasoning, supported not only by isnad but also by
local performance observations. In the second dimension, the Kairouan school’s preferences are
systematically identified on topics such as restraint in madd and lin letters, measures of ishba‘ in
the connective ha’ of pronouns, hemzah treatments, and the balance of tatkhim-tarqiq in 1am and
ra’. Ibn Sufyan’s provision of methodological coherence—by applying measured analogy based on
the principle of “extending the ruling to similar cases” where the transmission is silent—shows
that the school established a path of “moderated ijtihad,” steering between blind imitation and
unfettered opinion. The third dimension demonstrates that al-Hadi entered circulation as a
teaching text and accompanied a systematization process supported by refutations and
independent epistles; moreover, the work established a textual tradition through the Ayasofya
manuscript and subsequent citations. In conclusion, the Kairouan school systematized the Warsh
transmission-received from Egyptian performance-by means of an isnad-centered critical method
and measured analogy, thereby constructing the principles of the Maghribi style. Ibn Sufyan’s al-
Hadi represents the normative turning point of this institutionalization; student networks and
regional circulation produced a lasting axis of reference in Maghribi and Andalusian recitation
practice from the 5th/11th century onward. The study provides a basis for future detailed research
grounded in manuscript surveys and isnad comparisons.

Keywords
Maghreb; Warsh transmission; Institutionalization; Kairouan; al-Hadi.
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Highlights

e  Central thesis: The Kairouan school institutionalized the principles of the Maghribi style by
reorganizing the Warsh transmission—particularly the Egyptian performance emphasis on
“tahqiq/forceful articulation”—through an isnad-centered critical method and measured
analogy; Ibn Sufyan’s al-Hadi represents the normative turning point of this institutionalization.

e Isnads: Ibn Sufyan grounded the Warsh transmission in the lines of al-Mahdi and Ab’l-Tayyib b.
Ghalbln; he made Kairouan-specific performance preferences visible via the expression
“ashabuna,” and supported these with observations of Egyptian performance practice.

e  Usil-performance findings: The Kairouan school’s systematic preferences are identified on
topics such as temkin in madd and lin letters, measures of ishba® in the connective ha> of
pronouns, hemzah operations, and the balance of tafkhim-tarqiq in lam and r2’.

e  Methodological contribution: Where transmission is silent, methodological coherence is ensured
through measured analogy based on the principle of “extending the ruling to similar cases,”
thereby establishing a path of “moderated ijtihad” between blind imitation and unfettered
opinion.

e Circulation and impact: Al-Hadi entered circulation as a teaching text, accompanying a
systematization process supported by refutations and independent epistles; through the
Ayasofya manuscript and subsequent citations, it established a textual tradition and, from the
5th/11th century onward, produced a lasting axis of reference in Maghribi and Andalusian
recitation practice.
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Giris

Ebl Abdullah Muhammed b. Siifyan el-Hevvari el-Kayrevant (6. 415/1024),' Afrika’nin
Kayrevan okulunun o6nde gelen isimlerinden ve kendi ddneminin miimtaz
sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilmistir. O, 6zellikle Vers rivayeti basta olmak tizere,
genel olarak yedi kiraat imaminin rivayetleri ¢ercevesinde bu ekoliin mezheplerini ve
edebi tercihlerini derlemistir. Kendisi, Malik1 fikih Alimi ve el-HAd1 fi'l-kirdati’s-seb‘a adli
eserin miellifidir.” S6z konusu eser, Magrib’de kiraat ilmine dair en eski temel
kaynaklardan biridir.’ Biyografisiyle ilgili her ne kadar ilk yetisme dénemine iliskin
dogrudan bilgiler sinirli olmakla birlikte, onun Kuzey Afrika'nin baskenti ve baslica ilmi
merkezlerinden biri olan Kayrevan’da tahsil gordiigii; burada ibn Hayr(in (5. 310/914)
ekoliine mensup alimlerle diger kirdat uzmanlarindan ders aldig1 anlagilmaktadir. Ayrica
o, ilmi seyahatlerde bulunan farkl 4limlerden de istifade etmis; bu ¢ercevede, kendi
déneminde memleketinde kirat alaninda en yiiksek isnida sahip isimlerden biri olarak
temayliz etmistir.* Asagida ilmi gelisimi ve rivayetine dair bilgi verildikten sonra
Kayrevan'da Vers'in us{ilii ve el-Hadi’nin yontemi ile el-Hadi'nin tedaviilii ve talebe agina
deginilecektir.

1. Muhammed b. Siify4n’in ilm? Gelisimi ve Rivayeti
Makalenin bu bashiginda isminden de anlasilacag tizere s6z konusu kirdat aliminin
ilmi seriiventi ile rivayetine dair bilgiler verilecektir.

1.1. Hocalar

Zehebi (5. 748/1348), Muhammed b. SiifyAn’in, Ebii’t-Tayyib ibn Galbln’dan (8.
389/999) rivayetler okudugunu zikretmistir.® ibnii’l-Cezer? (6. 833/1429) ise kendisiyle
ilgili sdyle der: “Rivayetlerini Ebii't-Tayyib Ibn Galblin’a arz etmis; hicret ederek ona h.
380’den Once gitmistir. O, Misir'dan dénmiis ancak hacca gitmemistir.”® Muhammed b.
SiifyAn’m el-Hadi adli eserinde de ibn Galbin’a okudugu bazi kirdat ve rivayetler
zikredilmistir.

Hocalarindan bir digeri EbG’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Halef el-Kabisi’dir (5.
403/1012). Zehebi ve digerleri, Muhammed b. SiifyAn’in ondan fikih okudugunu ve Maliki
mezhebinde yiiksek bir mertebeye ulastigini belirtmistir.” Ebi Amr ed-Dan{ (5. 444/1053)

' Hayruddin b. Mahm{d ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut; Liibnan: Daru’l-‘Ilmi li’l-Melayin, 2002), 6/146.

> Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyatii’l-(tabakatii’l-)
mesdhir ve'l-alam (b.y.y: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 31/164.

> Muhammed b. Siifyan, el-Hadi fil-kirddti’s-seb‘a, thk. Halid Esame Ebii’l-C(id (K4hire: Daru ‘ibidi’r-Rahman,
2011), 6.

* Abdiilhadi Abdullah Hamitd, Kirdatii’l-fmam Néfi* ‘inde’l-Megaribe min rivdyeti Ebi Sa‘td Vers (Rabat: Mens(iratii
Vizarati'l-Evkaf, 2003), 6/529.

°  Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmin ez-Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurrdi’l-kibar ‘ale’t-tabakat ve’l-
a‘sdr (b.y.y: Darwl-Kiitiibi’l-'llmiyye, 1997), 213.

¢ Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{isuf ibnii’l-Cezerl, Gayetii'n-
nihdye fi tabakati’l-kurr@ (b.y.y: Mektebetii Ibn Teymiyye, 2013), 2/147.

7 Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurrd’, 213.
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ise onun zeki, hafizasi kuvvetli, iffet ve vakar sahibi oldugunu kaydetmistir.® Nafi‘ kiraati
ve Vers rivayetinde 6ne ¢ikan hocalarina gelince bunlar sirasiyla sunlardir;

1) Ya‘'k@ib b. Sald el-Hevvar? (6. ?): “Y(nus b. Abdiila‘la’dan (6. 264/877) kirdat
ogrenmistir.”

2) Kerdem b. Abdullah b. Ebi Ziyad el-Kustili (6. ?): Y(nus b. Abdiila‘la’dan kiriat
almustir.”

3) Eb{i ibrahim Ismail b. Ahmed el-Mehd? (6. 380/990): “Vers kirati icin Misir’a gidip
ondan ders almigtir,”"!

1.2. el-H4di"de Rivayetler ve Kirdat Isnddlarin Ele Alinisi

Miiellif, el-Hadi’de temelde 6zetleyici ve genelleyici bir tislup benimsemis; bu tercih,
ilerleyen bahislerde daha da belirginlesmistir. Her ne kadar o, bazi konularda agiklamalar:
genisletse de ¢ogu zaman “uzmanlar s6yle demistir” tiirii toplu atiflar1 tercih etmistir.*
Buna karsilik, nadiren belirli imamlara dogrudan atif yaparak isnadi goriiniir kilmigtir.
Nitekim Vers rivayetindeki telaffuz tercihlerinin isnadla temellendirilmesi bu yaklagimi
orneklemektedir. O, ihtilafli meselelerde ise metodik-genelleyici ¢6ziimler sunmakla
yetinmeyip, Misir’daki icra pratigine dair gozlemleriyle bu ¢oziimleri desteklemistir.
Buna gére, kelimelerin sonunda yer alan ve kesra ile biten ra’'nin incelemesi sirasinda,
el O 5l 1 el K3 <l ) adigme gibi kelimelerde su ifadeler
kullanilmistir: “Vakf yapilirken ihtilaf edilmistir. Misir’daki kirdat uzmanlar: arasinda
Vers'in kiraatini dogru bir sekilde okuyanlarin, ra’nin 6ncesindeki harfin damme veya
fetha olmasi durumunda tiimiinii kalinlastirarak durduklarini gérdiim.””

Kirdatlerin tedrisine gelince, Misir’da yedi kiraat biitiinliiklii bicimde okutulmakta; el-
Hadi’de bu nakiller 6zellikle tbnii’l-Galb(in kanaliyla sistematiklestirilmistir. Bu baglamda
miiellif, Naft* kirdatinde 6nce Ebi M{isa s b. Mina’ (Kaltn'u) (8. 220/835), ardindan
Osman b. Sa‘ld Vers'i (6. 197/812) ele almis; Vers'i de el-Mehdi ve sonra ibnii’'l-Galb(in
tarikiyle kaydederek sened siirekliligini gostermistir.' Boylece eser, hem rivayet aglarini
gorliniir kilan isnadh atiflart hem de yerel icra gézlemlerini bir araya getiren cift yonlii
bir yontemi takip etmistir.

#  Muhammed Salim Muhaysin, Mu‘cemii huffdzi’l-Kur’dn abre’t-tarth (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 2/65.
Tbnii'l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 2/390.
fbnii'l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 2/32.
" ibnii’l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 1/161-162.
2 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 100.
¥ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 169.
Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), Kehf
18/29.
> sad 38/48.
¢ Kevser 108/2-3.
7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 215.
8 Hamit{, Kirdatii'l-fmam Nafi‘, 6/531.
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1.3. Vers Rivayetinin el-Mehd Tarikiyle Isnddi

Abdullah b. Siifyan’in Misir’daki ikameti ve tahsiline dair net bir bilgi yoktur. Yalmzca
onun, el-Hadf’de yedi kiraati Ebii’t-Tayyib b. Galb(in ve Eb{ ibrahim el-Mehdi iizerinden
naklettigi ve baska sened vermedigi bilinmektedir.”” el-Hadi’'de su sekilde
kaydedilmektedir: “Vers rivayeti, EbQi Tbrahim Ismail b. Ahmed el-Mehdi’den kiraatle
tahsil edilmistir. ismail, Ebl Ali el-Hamravi (kiinyesi Vasif) (6. ?) {izerinden okumustur.
Eb{i Ali, ismail b. Abdullah en-Nehhas’tan (6. 283/895) kiraatle almistir. En-Nehhas ise Ebii
Ya‘kiib el-Ezrak Y{isuf b. Amr b. Siyar’dan (6. 240/854) okumusgtur.”*

1.4. Vers rivayetinin Eb{i't-Tayyib b. Galb{n tarikiyle isnadi

el-Had"de konuyla ilgili s6yle bir ifade ge¢mektedir: “Bana bunu Ebii’t-Tayyib, Eb(l
ishak ibrahim b. Muhammed b. Mervan’dan (8. 363/973); o da Eb(i Bekr Muhammed b.
Seyf'ten (8.307/919); o ise Eb{l Ya'k(ib Y{isuf b. Amr b. Yesar el-Ezrak’tan (6. 240/854); el-
Ezrak da Vers'ten; Vers ise Nafi‘den (8. 169/785) rivayet etmek suretiyle haber verdi”*

Goriildiigii tizere, el-Hadi’de yer alan muhteva cercevesinde miiellifin Vers rivayetini
isnad ettigi iki sened s6z konusudur. Miellifin, bazi icrai ihtilaf meselelerindeki
nakillerinden, bu eserinde isnidini vermedigi baska tariklerle de Vers rivayetini aktardig
anlasilmaktadir. Bu tariklerin en 8nemlilerinden biri, EbGi Abdullah b. Hayr{in (6. 301/914)
tarikidir. Nitekim “Rélar” babinda, muellifin “ashdbimiz” diye niteledigi Kayrevanhlarin
istisna ettigi hususlar zikredilirken s6yle denilmektedir:

“Kesrali r4, vasl ve vakf halinde gectigi her yerde ince (terkik) olarak
okunur. Bu y6niiyle 6ncesinin sikin veya harekeli olusu yahut hangi
harekeyi tasidig1 dikkate alinmaz. Bu hiikiim, kesranin 4rizi olmadig:
durumlar 1(;1nd1r Ashabimiz, Kltabullah ta iki yer istisna etmislerdir:
“d-d‘ o3 )U=-'5-’”ZZ ve )-Lu SN 3 bu iki yerde vakfta tefhim,
vaslda ise terkik uygulanir. Bunun digindaki yerlerde ise vasl ve vakfta
terkik esastir. Bize bunu Eb{i ibrahim, Eb{i Bekr’den; o da kirdat alimi
Ebll Abdillah b. Hayr(in’dan; o ise Misirli Vers mensuplarindan
yetistirdiklerine ulasanlardan riviyet etmistir.”*

Ayni senedle, bab iginde, ashabinin vakf halindeki sonu kesrali ra icin iki kelimeyi daha
istisna ettikleri nakledilmistir; “Uie] G) 5l ye “uls &) 5a3)5”, Bu iki kelimede vakfta
tefhim, vaslda terkik yapilir. Miiellif konuyla sdyle demistir: “Bize bunu Eb{i fbrahim, EbQ
Bekr’den; o da Eb{i Abdullah Muhammed b. Hayr{in’dan; o ise Misirli Vers mensuplarindan
yetistirdiklerine ulasanlardan rivayet etti...””

' Hamit{, Kirdatii'l-fmam Naft’, 6/530.
* Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddati’s-seba, 81.
' Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddati’s-seba, 82.
2 Al-i imran 3/75.
»  Nis4 4/102.
** Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 214.
» Muhammed b. Siifyan, el-Hadi fi'l-kirddti’s-seb’a, 216.
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1.5. ilmi konumu

Ebl Abdillah b. Siifyan, Kayrevan ekoliiniin dnde gelen temsilcilerinden olup, Bati
islim diinyasinda Vers rivayetinin us@il ve uygulamasinin sekillenmesinde etkili
olmustur. Eserleri ve bunlara dair nakiller, ekol igindeki konumunu ve kiraat ilimlerindeki
onctil roliinii gosterir. Cagdaslari, kirdatteki yetkinliginin yani sira hesap ve hendese gibi
alanlardaki ilgisini de kaydeder: Ebii't-Tayyib el-Huld(n? (6.415/1024) faziletini ve
matematikle mesguliyetini;?® Hatim b. Muhammed et-Trablust (6. 469/1076) kiratteki
sohretini ve el-HAdi’sini;”” Eb( Amr ed-Dani kavrayis ve hifzin;;®® Kad1 Tyaz (5. 544/1149)
Kur'an ilimlerindeki agirhgini;”® Zeheb? amell yoniinii;* ibnii'l-Cezer? de maharetini®'
vurgulamistir. Abdurrahmén b. Muhammed ed-Debbag (6. 699/1300), Burhineddin ibn
Ferh{in (8. 799/1397) ve Muhammed b. Mahl{if (6.868/1463) da benzer degerlendirmeler
yapmistir.*

2. Kayrevan'da Vers'in Us{ilii ve el-Hid'nin Yéntemi

2.1. Kayrevan'da Verg'in Temellendirilmesi: Ekol ve icra

Kayrevan kirdat okulunun kurucu dénemindeki ayirt edici vasfi, ibn Hayr(in hattiyla
miisterek bir icra tislubuna sahip olusudur. Ebi Amr ed-Dani bunu Vers'te “Misri selefin
mezhebi iizere siddetli alma” olarak niteler.” Burada kastedilen icrada ‘tahkik’tir; yani
telaffuzun siki ve vurgulu tutuldugu bir iisluptur. Eb( Abdillah b. Stifyan’nin Misir menseli
Vers mektebiyle uzun siireli temasi, basta hocasi Eb( ibrahim el-Mehdj {izerinden bu vasfi
pekistirmis goriinmektedir. Ebl Amr ed-Dani, el-Mehd{’ye dair biyografisinde onun
icrasin1 ve sanatkirane yaklasimini su sekilde aktarir: “Kayrevanlilardan okudu ve
ashabimizdan birkagi da ondan kiraat aldi; ancak mahir degildi ve (lafizlar1) siddetle
alirdi.”* Bu ifade, Kurtuba'da Vers rivayetini greten Abdullah b. Muhammed el-Kuda‘?
(6. 378/988) icin “Kayrevanlilar ve Misirlilarin mezhebine ydnelirdi” tespitiyle

* Ebii'l-Fadl iyad b. M{isa KAd1 1yad, Tertibiil-medarik ve takribiil-mesdlik, thk. ibn Tavit et-Tanci vd. (Magrib:
Matba‘atii Fudale, 1965), 7/263.
7 Kadi iyad, Tertibii'l-medarik, 7/263.
* ibnii'l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 2/147.; Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurrd’, 212-213.
» Kasim Ali Sa'd, Cembheratii terdcimi’l-fukahd’i'l-Mdlikiyye (Dubai: Daru’l-Biihiisi li'd-Dirasati’l-islamiyye ve
thyAi't-Tiiras, 2002), 2/1084.
% Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurrd’, 213.
ibnii’l-Cezert, Gayetii'n-nihdye, 2/147.
2 Eb{i Zeyd Abdurrahmén b. Muhammed b. Al el-Ensari Debbag, Me‘dlimiil-imdn fi ma‘rifeti ehli'l-Kayrevdn, thk.
Abdiilmecid el-Hayall (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-'[lmiyye, 2005), 3/160; fbrahim b. Ali b. Muhammed el-
Ya'mer ibn Ferhiin, ed-Dibdciil-miizheb fi ma‘rifeti a‘yani ‘ulem@i’l-mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebii’'n-
Nir (Kahire: DArii't-Tiir4s li't-Tab¢ ve'n-Nesr, 1972), 2/235; Muhammed b. Muhammed el-Miinestiri Mahldf,
Seceratii'n-niri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye, thk. Abdiilmecld Hayall (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-'{lmiyye,
2003), 1/157.
ibnii’l-Cezert, Gayetii'n-nihdye, 2/217.
Ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/161.
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ortiismektedir.® Asagida bu tslibun isnadi, uygulama boyutu ve metodolojik zemini
ozetlenecektir.

ibn Siifyan’in el-Hadf’sinde Vers’e mahsus icra bahislerinin dogrudan el-Mehdi hattin
yansittig1 goriilir. “Ashabuna” formiilleri* ve “Bu babi ancak hiizzaktan lafzen aldik” gibi
ifadeler mektebe baglihigs;”” Ebl ibrahim’e yapilan sik atiflar ise ta‘lim zincirine baglihg
ortaya koyar.*® Bdylece Vers rivayetinde “tahkik/siddetli alma” okulun belirgin imzasi
haline gelir. Konuyla ilgili bir diger ayirt edici unsur, Vers rivayetini ibn Seyf Abdullah b.
Malik (8. 307/919) kanaliyla el-Ezrak tarikinden almayi tercih etmesidir.* ibn Siifyan,
ekseriyetle Ebii'l-Hasen en-Nehhis-el-Ezrak-Eb( Ali el-HamrAavi silsilesini takip eder® ve
Kayrevan'a 6zgii pek ¢ok icra tercihinin gerekgesini bu “Misri” isnadla temellendirir. O,
zaman zaman diger tariklerdeki muvafik veya muhalif rivayetleri de zikrederek
tercihlerini tahkim eder. Nitekim o, “sakin hemzenin ibdali” bahsinde isbahani riviyetini
kaydeder ve “bununla amel etmiyoruz” der.” Keza “lamlar” babinda “&3”de 1am’in
tefthimini Kayrevan mezhebi olarak tayin eder ve bunu Vers’e ve digerlerine ait nakillerle
mukayese eder*

Kayrevan-Afrika ekoliiyle bagini gosteren temel unsur, riviyet bulunmadiginda
meseleler arasinda kiyas yapmasidir. Bu yaklagim, Ebii’'l-Abbas el-Mehdevi (6. 440/1048)
ve Ebi Muhammed Mekki b. Ebi TAlib’de de (8. 437/1045) goriiliir. Buna karsilik bu ilimde
asil kaide, “kirdatin kiyasla alinamayacagidir;”* Soyle ki Kitabullah'in kirdati, resmi
hattinda ve te’vilinde sahih riviyete karsi re’y ve nazar tiirii kiyas gecerli degildir. Nitekim
Ebli Amr ed-Dan1 el-Urctizetiil-miinebbihe’de “Eda ve eserle sabit kilinmis konularda kiyas
ve nazara miracaat edilemez.” der.* Bu sebeple, kirdat sahasinda aslolan rivayettir; dil
kiyasi ve liigat fiistu (yaygimn dil kullanimi) ancak rivAyetin sarih olmadig: yerlerde, usiile
riayetle basvurulabilecek tali dlgiitlerdir.

Kiriat imamlari, Kur’an harflerine dair herhangi bir hususta dilde en
yaygin olana yahut Arapga’da kiyasa en uygun olana gére degil;
bilakis rivAyette en saglam olana ve nakilde en sahth bulunana gére

»  Zehebi, Ma‘rifetii’l-kurrd’, 191.

* Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 216.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddati’s-seb‘a, 199.

*  Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 175.

* Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{isuf Ibnii’l-Cezerf, en-Nesr fi'l-
kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Debba‘ (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1960), 1/108.

“ Abdulvehhab b. Y{suf b. Tbrahim es-Safil ibnii’s-Sellar, Tabakdtiil-kurr@’i’s-seb‘a ve zikru mendkibihim ve
kir@atihim, thk. Ahmed Muhammed Az(iz (Beyrut-Sayda: Mektebetii'l-“Asriyye, 2003), 122.

‘' Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 136.

“ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 203-204.

“ Abdiilfettdh Ismail Selebi, Resmii’l-mushafi’l-‘Osmani ve evhamii'l-miistesrikine fi kirddti’l-Kur’ani’l-Kerim (b.y.y:

Mektebetii Vehbe, ts.), 57.

Osméan b. Sa'id b. Osméan Eb{i Amr ed-Dant, el-Urciizetii’l-miinebbihe ‘ald esmdi’l-kurrd ve'r-ruvat ve usili’l-kirdat

ve ‘akdi’d-diyanat bi't-tecvid ve'd-deldlat, thk. Muhammed Micgan el-CezAir! (Riyad: Daru’l-Mugni, 1999), 152.
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amel ederler. Buna gdre bir riviyet sahth olarak sabit oldu mu, onu ne
Arap dili kiyaslariyla ne de herhangi bir lehgenin yayginligiyla
reddetmek ciiz degildir. Zira kiraat, tibi oluna gelen bir stinnettir;
onu kabul etmek ve ona ySnelmek gerekir.”

Burada kastedilen, hiikmiin benzerlere tesmilidir. ibn Siifyan, ustl kaidelerini
istinbatta bunu sik¢a kullanir ve rivayetin bulunmadig: yerlerde buna dayamr. Ornek:
uﬁt&“ &S hakkinda Ebii't-Tayyib fethin icma oldugunu sdyler; Hamza-Kisaf
kiraatinde ‘W)&‘” kiyasi iméaleyi, Basralilarin kiraatinde EbGi Amr kiyas: iki telaffuz
arasinda olmay1 gerektirir; bunu ne kirilerde gérdiim. Ne de yazili buldum.”* Yine:
“ K3 kelimesinde kAf sakin olunca mahre¢ yakinligiyla ra kesraya yaklastirildy, ¢ 587
kelimesinde uzaklikla rd tefhim oldu. Bu rivayetin gerekgesidir. Kiyas ise murakkak
olmasini gerektirir.”" el-Hadi'de tekrarla: “Kiyas onun gibi olmasini gerektirir.”** “Ash
kavra ve ona kiyas et ki isabet edesin.” “Sana geleni bunun tizerine kiyas et.”**

Biitiin bu veriler 15181nda, Kayrevan’daki Vers icrasi, Misri isnadin tahkik vurgusuyla
bicimlenmistir. Kiyas ise riviyetin belirledigi cercevede ve rivayetin siik(it ettigi
noktalarda “hiikmiin benzerlere tesmili” prensibiyle isletilerek us@li tutarliligi temin
etmistir. Bdylece el-Mehd{ hattinin icr imzast ile ibn Siifyan’in metodik kiyasi birleserek,
Vers'in Kayrevan’daki formunu hem isnidla hem de &lgiilii ictihAdla temellendiren
miistakil bir ekol dogmustur.

2.2. imaimetinin Tezahiirleri: Rivayet iligkileri, KirAat Tercihleri ve Tenkit Pratikleri

imametinin tezahiirleri, rivAyet malzemesinin genisligi ve ihtilaf konularindaki
derinliginin yani sira hocalarindan aktardig: rivayetlerle ve genel nakillerle kurdugu
temkinli iliskide belirginlesmektedir. Bu durum, ayrica, bazi ed mezheplerine dair isnad,

155

tercih ve tenkitlerinde goriiniir. Nitekim o, “el-erba‘uz-zuhr”* olarak bilinen dért stirenin

> Osméan b. Sa'ld b. Osman Ebll Amr ed-Dani, Cami'u‘l-beydn fi'l-kirdati’s-seb‘* (BAE: CAmi‘atii’s-Sarika, 2007),
1/51.

‘6 Kehf 18/33.

7 Isra17/23.

“  Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 192.

“ Enbiy4 21/24.

0 Mii'min 40/56.

°' Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirddati’s-seb‘a, 213.

> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 144.

> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 163.

* Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 204.

> “el-Erba‘u’z-Zuhr", kirdat literatiirinde Kiyadme, Mutaffifin, Beled ve Hiimeze sirelerini ifade eder. Bazi
imamlar, sekt ruhsati olanlar igin bu shreleri 6nceki sirelerden besmeleyle ayirmayi, besmelesiz vasl
yapllacaksa kisa bir siikitla ayrim yapmayi onermistir. Gerekge, bu sirelerin bagindaki “1a” ve “veyl”
ifadelerinin, onceki sfirelerin sonlaridaki (4V) (3 gl (‘_‘,—\A) ve (U»=ly) lafizlarma bitigik okunmaSIyla ortaya

¢ikabilecek anlam uygunsuzlugunu 6nlemektir. Bu dort stre bu yoniiyle “ez-Zuhr” veya “el-Erba ‘u’l-Gurr”
diye anilsa da ¢ogunluk, besmele-vasl-sekt hiikiimlerinde onlart diger sirelerden farkli gérmez. Daha genis
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besmele ile ayrilmasma iliskin degerlendirmesinde, “cogu takipgilerin bu goriisi
benimsedigini, ancak yedi imamdan bu dért stire hakkinda sahih rivayet bulunmadigini”
belirtir; ardindan “besmeleyle ayiranlarin dort stirede de besmele ile sekteyle ayiranlarin
ise sekte ile ayirmalar” gerektigini ifade eder.” Bunun yan sira o, bazi yerlerde ibn
Miicahid’in (6. 324/936) tercihine muvéfakat ederek olumlu kanaat bildirir: “ee-;’ﬁa‘ oy
ve “L8 8 6‘)”58 ifadelerinde ra’nin fethasi, hemzenin iméalesi;* ardindan sikin gelince her
ikisinin fethasi, Hulvani’nin (6. 250/864), Dliri’den (6. 248/862) ve Yezidi’den (6. 202/817)
rivayetidir. Bu, fbn Miicahid’in de tercihidir.” Baska bir yerde ise onun bir tercihine
muhalefet eder. Soyle ki o; Yahya b. ZiyAd el-Ferra’nin (6. 207/822) “3354ll” kelimesini
“33 3a1” (hazif lehgesine dayali alternatif bir telaffuz) seklinde naklettigini, ibn Miicahid’in
bunu Hamza. b. Habib’in (8. 156/773) vakfinda tercih ettigini, ancak bunun makbul
olmadigini belirtir.”*

Muhammed b. Siifyan zaman zaman kendi seyhinden okudugu veya ondan naklettigi
rivayetleri de tenkit eder: 0, “‘cxiiall VIS ifadesinde ‘GIS” {izerinde vakf” hususunda Ebii’t-
Tayyib’in fethanin icmai ile sabit oldugunu ileri siirdiigiinii” kaydeder.®* Yine o, Hasr
stiresinde “4 s> 058 Y (S ifadesinde “0sS” kelimesinin ‘y4’ ile okunmasinda ihtilaf
bulunmadigini, yalnizca seyhi Ebii't-Tayyib’in HisAm’dan (3. 245/859) ‘te’ ile rivayeti
naklettigini; bunu kendisinden Hisdm adina okuduklarini, ancak bu rivayeti baska hicbir
miiellif veya hafizda gérmedigini belirtir. Tercih, cumhtr kurrdnin kiraati olan ‘ya’
yoniindedir.”

2.3. Vers Rivayetinde Us(l Istinbatindaki Onciilitk

Vers rivayeti cogunlukla sifahen nakledilmis; bununla birlikte, ravilerin okuduklar
vecihleri tasvir eden kimi yazmalar da ortaya ¢ikmistir. imameti ise kaynagi ne olursa
olsun rivayetleri elestirel bir duyarlikla degerlendirmesinde belirgindir.** Séyle ki “ 13 5
Al e ye “dal alsea 4il % grneklerinde ‘rd’ ve ‘hemzenin’ fethasinda genel icma
mevcuttur. Ancak Ebii’t-Tahir’in Nusary b. Y{isuf'tan (8. 240/854), onun da Kisai’den (6.
189/805) naklettigi® rivdyet bunun disindadir. Bu yaklasim, Misir mektebinde icra

bilgi igin bkz. Ibrahim b. Sa'id b. Hamed ed-Devseri, Muhtasaru’l- ‘ibardt li mu ‘cemi mustalahdti’l-kird’dt
(Riyad: Daru’l-Hadara, 2008), 20.
> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 99.
* Had 11/70.
** En‘4m 6/76.
> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 166-167.
% Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddati’s-seb‘a, 172-173.
t Muhammed b. Siifyan, el-Hadi fi'l-kirddti’s-seba, 143.
¢ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 192.
¢ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 530.
¢  Hamit{, Kirdatii'l-imam Naft, 6/538.
% Furkan 25/41.
% Neml 27/44.
¢ Muhammed b. Siifyan, el-Hadi fi'l-kirddti’s-seba, 176.
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ustllerini kendi kirdatlerine gore tasvir eden Ebii'l-Ezher Abdiissamed el-‘Uteki (6.
231/845), Davld b. Ebl Taybe (6. 223/837), Ylinus b. Abdiila‘la ve ardindan gelen Ebii’'l-
Hasen en-Nehhas (6. 280/893), Kurtuba’daki ibn Vaddah (5. 287/900), Mutarrif b. Kays (8.
282/895), Yahya b. Zekeriya (8. 315/927) ile ifrikiye’de ibn Hayr(in gibi miielliflerin
cizgisiyle uyumludur.® Bununla birlikte Eb{i Abdillah b. SiifyAn’dan -yahut en azindan
onun el-Hddi ve benzeri eserlerini telif ettigi donemden- dnce, Vers'ten gelen tariklerin
toplanmasi, karsilastirilmasi, ortak teknik esaslarin ¢ikarilmasi ve Magribi-Misri
mezheplerin tefriki yapilmis gériinmemektedir. Mekki b. Ebi Talib el-Kayrevani benzer
bir derleme yapmasina ragmen, her iki isim kendilerinden 6nce bu sahada bir ¢alismaya
muttali olmadiklarini belirtir.*

Gliglii kanaat, ustilleri derleme ve Misrilerle Kayrevanlilar'in tercihlerini ayirt etmede
onciiliigiin  Tbn SiifyAin’a ait oldugu ydniindedir. Buna karsilk mezheplerin
gerekgelendirilmesi ve savunusunda Mekki b. Ebi Talib’in 6ne ¢iktigi anlagilir. el-Kesf ve
Antaki ekoliine reddiyeleri ile Kitdbii'r-Ri‘dye’de tecvid ve icra kaidelerini 6zgiin bi¢imde
istinbat ettigi iddias1 bu durumu gdsterir.” ibn SiifyAn’in mektebin hususiyetlerine dair
bir veya daha fazla eser kaleme aldig1 ve muhtemelen Mekki’den énce yazdigi; Mekki'nin
ise Vers usillerine iliskin miistakil telifleri bulunmakla birlikte kronolojik olarak ondan
sonra geldigi anlagilmaktadir.”

Bu baglamda, kurulus ve olgunlasma donemindeki “kutup” mekteplerin sanat tarihine
iliskin cerceveyi dikkate alarak, ifrikiye’deki Magribi cevrede Vers rivayetinin baglica
ozellikleri el-Hadi’ye dayanilarak 6zetlenecek; mektebin tercihleri ve Ebli Abdillah b.
Siifyan’'in segimleri, Kayrevani-Magribi tislup iginde gosterilecektir. Bilindigi kadariyla
miellifin eserlerinden yalnizca bu kitap giintimiize ulasmustir.

2.4, Magrib-Kayrevan Ekoliinde Vers Us(Qliiniin Ayirt Edici Cizgisi

Vers'in, Nafi‘den nakilde kendisine 8zgii icrd kaliplarini benimsemesi; Ezrak’in,
Misirlilarin Vers'ten kendi tarikiyle aktardiklari rivAyette bu icrd yonelimlerinden
ayrilmasi ile Magriblilerin ise Ezrak tariki iginde, baskalarinca nakledilmeyen yahut tercih
yoluyla kismen alinan-kismen terk edilen icra bigimlerini tevariis etmesi neticesinde
olusmustur.” Bu us(li-sanatsal ekol, Kayrevan’da Eb(i Abdillah b. Hayr(in'un III. yiizyil
sonu-1V. ylzyil basindaki hazirliklarmin ardindan, EbG Abdillah b. Siifyan ile sistematik
bir cerceveye kavusmus; teorik-kiyast Kayrevan, eser-merkezli ittibal Endiiliis ve tevfiki
Endiiliis ekolleri arasindaki ihtilafin sekillenmesinde etkili olmustur. V. yiizyilin son
ceyreginden itibaren Kuzey Magrib’de “Magribi tarz’in tesekkiiliine zemin hazirlamis;

% ibnii’l-Cezerd, Gayetii’n-nihdye, 1/389.
% Hamitl, Kirdatii’l-Tmam Nafi, 6/539.
7 EbGi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, er-Ri‘dye li-tecvidi’l-kird’e ve tahkiki lafzi’t-tildve,
thk. Ahmed Hasan Ferhat (Amman: Dar-u ‘Ammar, 1996), 52.
' Hamit{, Kirdatii'l-imam Néfi‘, 6/540.
72 Hamit{, Kirdatii'l-imam Néfi‘, 6/540.
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Ebii'l-Hasen el-Husar (5. 468/1076), Nafi* kirdatine dair Rdiyye’siyle bu ekoliin ilkelerini
manzum olarak tahkim etmistir.” Bu ekoliin ilk belirgin niteligi, 5nderi kabul edilen ibn
Siifyan'in el-Hadi’sinde agikca izlenir.

2.4.1. Belirli Yerlerde Harekelerin igb4* ile Temkini

el-Hadde “Fatiha’daki ihtilaf” baglaminda, “<W”7* kiraatinde Asim (8. 127/745) ve
Kisai'nin elifli, digerlerinin elifsiz okudugu ve Vers'te kif'in kesresiyle ilgili farkli rivayet
bulundugu belirtilir. Ahmed b. Salih’in (6. 248/862), Vers'ten rivayetine gore vav ile
karsilasildiginda dammenin, ya ile karsilasildiginda kesranin isba‘ rivayet edilir. Bu
uygulama Misir rivyetlerinde ihtilafhidir ve hiizzika gore yalnizca ya'nin agik oldugu
hallerde (ve viv’'in zammesi, ya'nin fethinde) gegerlidir.s “ s8 5”76 “al . 58”74 &by 5 o)
a3 all 5ed”78 kelimelerindeki uygulama ise ihtilaflidir. Séyle ki kimi boyle yerlerde
dammeyi isba’ ile okur, kimi vav'i seddeler. Ancak vav'in seddesine dair yaygin kayit
olmayip “2”de ise ya tahfif edilir.”” Zamir h&’simin silasinda, kurrd genel olarak ya’ya
varmayacak sekilde kesra ile sila yapilir. Ancak Ahmed b. Salih’in Vers'ten, dammenin
vavla karsilasinca, kesranin da ya ile karsilasinca sildya baglanacagi rivayeti “s gyl 57 %

“) gziail g7 ® istisnadir.®

2.4.2. Med Sebebinin Mevcut Oldugu Durumlarda Med ve Lin Harflerinde Olgiilii igba‘ ve
Temkin

el-Hadi’de, yedi kurra arasindaki med farklilig1 ve icma edilen med zikredildikten sonra
sOyle denir: “Sayet hemze, med ve lin harfinden 6nce ve ayni kelimede bulunursa, kurra
med ve lin harfini ifrata varmaksizin temkin hususunda icmi etmislerdir. Ancak Nafi‘den
Vers, bu durumda onu, med ve lin harfi hemzeden 6nce oldugundaki derecesinde
miitemekkin bir sekilde uzatir. Bu, hemzenin kelimenin basinda olmasi, hemzeden 6nceki
harfin harekeli ya da bir med harfi olmasi hallerinde s6z konusu olup ‘s’ 8 ‘J sl 3
ac | gakal 8 () 4 3¢0a® Grneklerinde oldugu gibi cereyan eder. Yine hemzenin

7 Ebii'l-Abb4s Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtiil-a‘ydn ve enbd’i ebnd’i’z-
zamdn mimma sebete bi'n-nakl evi’s-semd ev esbetehii’l-‘aydn, thk. thsdn Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994),
3/331-334.

7 Fatiha 1/4.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 100.

7 H(d 11/112.

77 Bakara 2/184.

7 Su’ara 26/9,68.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 101.

% En’&m 6/113.

8 Ankeb(it 29/66.

¥ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 101.

8 Bakara 2/13.

8 Bakara 2/40.

8 Tevbe 9/37.

% Bakara 2/14.
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harekesi sakine nakledildiginde veya teshil®’” yapildiginda da med baki kalir: ¢ slewsd) (30
2\-),‘;’,88 ‘?SA..D‘; dﬁ',” ‘ij}‘y\j E}y\v% gibi.”gl

2.4.3. Lin Harflerindeki Medde Dair Olgiilii Temkin: “.+5” ve “s s » #” Orneklerinde
Uygulama, “<s s»” ve Tiirevlerinde istisna

el-Hadi’de soyle denir: “Vers'in aslina gore kendilerinden 6nceki harfi, mefttih olan ya
ve vav'dan sonra hemze geldiginde, yd’dan 6nce mekslr ve vav’dan dnce mazmim
oldugundaki medden daha az uzatir. Misirhlarin ¢ogu da bu sekilde uygular.”” Benim
kirdatim ve Magriblilerin, ayrica Misirlilarin bir grubunun uygulamasi ise bu ikisinde
meddin temkini yéniindedir. ‘s, ‘s sl 3,35 ve benzerlerinde oldugu gibi.” “2k 5<%
‘Lagile a5 33 56 5all™ kelimelerinde ise aslina muhalefet edilerek med yapilmamustir. Bu
babda, Vers disinda higbir kari med yapmamustir.””’

2.4.4. Lam Harfinin Tefhim/Terkikinde Ol¢ii ve Konuyla ilgili thtilafli Yerler
(4 @all/sall *Ylad/Jiad” Tiirii Ornekler)
el-Had’de, 1am'in cevresindeki harfler ve hareke durumuna gore tethim-terkik
uygulamasi su sekilde 6zetlenir:
o “d"]afzinda, 6ncesi fetha veya damme oldugunda tefhim iizerinde icm4 vardir.
Vers de bu icmia mutabiktir.
e Taveyasad'dan sonra gelen meftsih 1amda genelde tefhim uygulanir; “s>b<all”

“3Mall"1 oibi, Ancak 1am veya 6ncesi kesra ise terkik esastir.'®"

¥ Teshil: iki hemzenin pes pese geldigi durumlarda ikinci hemzenin tam bir hemze olarak tahkik edilmeden,

hemze ile illet harfi (6zellikle elif) arasinda bir ara-ses gibi yumusatilarak okunmasidir. Daha genis bilgi i¢in
bkz. Abdurrahman b. Muhammed Ebii’l-Berakat ibnii’'l-Enbard, el-insdf fi mesd’ili’l-hilaf (b.y.y: Mektebtii’l-
'Asriyye, 2003), 2/599.

% Su’ara 26/4.

¥ Enbiy4 21/109.

* Necm 53/25.

' Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 114-115.

> Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 119.

* Tevbe 9/98.

" Kehf 18/58.

* A’raf 7/20.

% Tekvir 81/8.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had! fi'l-kirdati’s-seb‘a, 119-120.

% Bakara 2/20.

* Bakara 2/3.

100 Bakara 2/227.

1 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 200.
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Sdd’dan énce meftiih miisedded 1dmda ihtilaf zikredilir: “ iy 102 ) JuLcu 103
 liad 104 gibi. Tercih olarak 4yet sonunda terkik, diger yerlerde tethim rivayeti
nakledilir.

Lam ile sid arasina elif girdiginde (meftih sekillerde) uygulama ihtilaflidir:
Ancak “Ylaé” ifadesinde'® farkli rivayetler mevcuttur. %

Lam sakin veya &ncesi sakin oldugunda; iki sakinin bilesimine gére tefhim agirhik
kazanir: “Jiad” 107 «Jualia™ gibi srneklerde tefhim tercih edilir. Buna karsilik
lam meksr ise terkik yapilir.'”

“) salla”110 ifadesindeki gibi 1am harfi, zA ve did ile bir araya geldiginde;
oncesindeki za/dad mutaharrikken lam meftiih/mazm{im olsa dahi terkik
okunur, “allimm «.12 kelimelerindeki ilk 1am’da olgugu iizere za/dad sakin
oldugunda ilk Iomda tefhim rivayeti bulunur.

“43DE/&DEM kelimelerinde tefhim-terkik rivayetleri birden fazladir. Ismail
yolunda genel tefhim; bazi yerlerde istisnaen terkik: “ca¥1 4Gy e « B34
gLy s el ‘—'WL " 16l ¢ 63 (7 17 Vers'te Yiinus b. Abdiila‘la
ve baska tariklerde killi tefhlm rlvayetl de zikredilir; Misirhlarin ¢ogu bunu
alirken bir kismi1 tamamen terkik okur.'*®

vakf halinde vasldaki tefhim/terkik kurali genel olarak korunur. Ancak “ O
Jia 51 misalinde oldugu gibi 1am taraf olup meftiihsa vakfta terkike meyil
kaydedilir.

)
N

S
a

)

s

&

A4 87/12.

Maide 5/33.

A‘la 87/15.

Bakara 2/233.

Muhammed b. SiifyAn, el-Had? fi'l-kirddati’s-seb‘a, 201.

Tarik 86/13.

Hicr 15/26,28,33; Rahman 55/14.

Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 202.

Bakara 2/59.

Furkan 25/17.

Bakara 2/20,114,140; En‘am 6/21, 93, 144, 157; Araf 7/37; Y{inus 10/17; H{id 11/18; Kehf 18/15, 57; Ankeb(it
29/68; Secde 32/22; Ziimer 39/32; Necm 53/52; Saff 61/7.

Kehf 18/25; Meryem 19/ 10; N{ir 24/58; Ziimer 39/6; Murselat 77/30.
Al-i imran 3/124.

Nisa 4/3.

Fatir 35/1.

Ziimer 39/6; Murselat 77/30.

Muhammed b. Siifyan, el-Had? fil-kirddti’s-seb’a, 204.

Bakara 2/27;Ra’d 13/25.
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2.4.5. R’'larin Tefhim/Terkikinde Vers'in UsQilii (Kayrevan Mektebi Thtisar)

Miiellif énce Kifeliler, Ebti Amr (6.154/771), ibn Amir (5. 118/736), ibn Kesir (6.
120/738) ve Kalin'u cem‘ eder; Vers'i ise esaslarini dagmik kaldigi icin miistakil ve
muhtasar bir babda toplar.” Bu konudaki genel asil ise )

e R4 mazm{im iken ve ncesi meftih/mazm0m ise tefhim olur. “Ge bl Hé 121

“Os rat” gibi. 12

o Oncesi meksir ise terkik (beyne’l-lafzeyn tabiriyle) olur. “0sma”, “Cyman ”
gibilz3

e R4 kelime basinda ise 6ncesindeki kesraya bakilmayip tethim okunur. Sl
gibi.'

e Oncesi sakin olup ondan énce kesra varsa terkik okunur. “ 53" gibi.s
el-Had’'ye gore Kayrevan mektebinin muhalefetleri ve illetlerine gelince bunlar
sirasiyla su sekildedir;

o U0 e « K7 127 pivavetlerinde vasl ve vakfta tefhim rivayeti s6z konusudur.
Bununla beraber “ &/ X3 farki mahrec yakinligiyla gerekcelendirilir. Ancak
kiyasa gore terkik gerekir.'® By

) “5;*5‘ 3% ;LLE@;’"“" ve “_ha fa im0 gibi vakfta meksQir ri’nin geneli terkik;
bununla beraber iki istisna ile vaslda terkik, vakfta tefhim okunur.

e Bazi Misirhlar vakfta revm ile terkik yapar. Tercih bu yondedir.”

Ari7 kesre ve vakf ihtilafina gelince;

e Kirdat ehlinin dnde gelenleri, “<lils (&) i 132 |« ol aul &5 g
Srneklerindeki gibi éncesi meftih/mazmim ise vakfta tefhim, “o) 3l 57134
oncesi meks(r ise vakfta terkik okur.'*

12

S

Muhammed b. SiifyAn, el-Had? fi'l-kirddati’s-seb‘a, 205.

Bakara 2/69.

Bakara 2/46,48.

A‘raf 7/179.

isra 17/93.

Maide 5/91; Araf 7/63.

Enfal 8/25.

Mii’'min 40/56.

Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 212.

Al-i imran 3/75.

Nis4 4/102.

Muhammed b. Siifyan, el-Hads fi'l-kirddti’s-seb‘a, 214.

Kevser 108/2,3.

Miizzemmil 73/8; insan 76/25.

ibrahim 14/44.

Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 215.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
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el-Hadi miiellifine gore ise vaslda nasilsa vakf da dyledir. “<luli ()} 5331 5713 il
“G 84l8"157 ifadelerinde vakfta tethim olusur.

“ééjjiA”,l38 “dil 5&&7 19 «) K 140 i Jelerinde Sncesi meftiih/mazméim/sakin (ya
haric) ve sakinden dnce fetha/damme ise vasl-vakf hallerinde tefhimle okunur.
“ yadlls 049" ifadesinde ra harfi terkik ile okunur.*?

“) 58714 fadesi vb. yerlerde 6ncesinde sakin ya varsa ve ra tenvinsiz ise vasl-
vakf hallerinde terkik s6z konusudur.

“a&i ke "4 ifadesi sadece Tevbe'de tefhimlidir. “O) 3" sozctigl ise iki durumda
da ihtilaflidir. “) 5037145 ve “1 J8LA714 6ibil¥” yerlerde ra tenvinli ve 6ncesi sakin
y4/kesra iken vakfta beyne’l-lafzeyn; vaslda ise ihtilaf s6z konusudur:

Oncesi meks{r iken genel kural ve istisnalar:

“a& 52048 ye a8 5359719 ifadelerinde her iki halde de terkik yapilarak okur.

“lal plall 150« g @l 151« ) w152 sigciiklerinde  ardindan  isti‘lA  harfi,
meftith/mazmlm ra gelirse yahut ra kelime basindaysa tethimle okunur.

“alasll cild 257158 fle “2h %y shla & ad 5 ifadelerinde vaslda tefhim; vakfta ihtilaf
s6z konusudur.”

Kesra ile ri arasina sikin bir harf bulundugunda;

Tenvinsiz r4, asli kural geregi terkik edilir: “G\);l",l“ “a\jSl”,W “al yaal)iss
kelimeleri bu durumun &rneklerindendir. Ancak su hallerde tethim yapilir.
Aradaki sakin harf 1tbak sifatliysa veya ardindan bir isti‘la harfi gelirse ya da

=}
3

=
5

=

=
3

=
s

@
34

Kevser 108/2,3.

Kehf 18/29.

Mii'min 40/64; Tegablin 64/3.

A‘raf 7/99.

Kehf 18/74,87; Talak 65/8.

Miirselat 77/32.

Muhammed b. Siifyan, el-Had fi'l-kirddti’s-seb‘a, 219.
Rahman 55/70.

Tevbe 9/24.

Bakara 2/157,180.

Nis4 4/147; Nahl 16/121; insan 76/3.

Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seba, 220.
A‘raf 7/63,69.

ibrahim 14/10; Nih 71/4.

Fatiha 1/6; Tah4 20/135; Mii’'min{in 23/74; Yasin 36/66; Saffat 37/118; Sad 38/22.
KiyAme 75/28.

Bakara 2/231; Tevbe 9/107.

Fecr 89/7.

Nisa 7/90.

Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 221.
Bakara 2/240.

Bakara 2/256; N{ir 24/33.

Al-i imran 3/37; Meryem 19/11; Sad 38/21.
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kesra, bogaz harflerine yakin bir ¢cevrede bulunup ve aradaki sakin harf mahreg
bakimindan agza ra’dan daha yakinsa. Ornekler: “&_&Y¥1 7,15 “Ual e |7 10
“ yaq% ifadeleri bu durumun drneklerindendir.

o Ll L7 162 « 5 5EYIME jfadelerinde benzer lafizlarla karisma ihtimali nedeniyle
“beyne’l-lafzeyn” kabul edilir.

e R&'dan “agza daha yakin” olup sakin geldiginde etkili olabilecek harfler: « ¢ 53!
S ‘fgsi casall colall (oG cellal) (JIAN ce il e JIall cellall ¢l ¢sl 31T calall”dyr 164

o “6A 55515 Srneginde tefhim gerekcesine gelince vAv dudaktan cikip
burundan hemzeye baglanir. Bu bag, halk (bogaz) harflerine kiyas edilerek
tefthimi destekler.'®

Diger kaide dis1 6rnekler:

o &K & Gad 559 jfadesinde baglam geregi tefhim tercih edilir.'*®

o “ oA s5zciigii ihtilafl olup kiraate ve rivayete gére degisebilir.'”

“a3) 37171 ifadesinde rA meftith/mazmim iken, éniindeki halk (bogaz) veya kaf
benzeri harfler tek basina terkik sebebi degildir. Araya sakin bir harf girerse tefhim evla
olur. “) i 1724 "8 sszciiklerinde oldugu iizere rd’ya tenvin lahik olursa, vasl ve vakfta
tefhim edilir. “) )¢ 3 W17 ifadesinde ise her iki halde de terkik s6z konusu olur.'”*

o IHaN A s A vs« A7 ifadelerinde oldugu iizere ra tekrari ve arada elif

bulundugunda, ikinci ra meksir ise beyne’l-lafzeyn kabul edilir.

I
°

Sad 38/17.

Nis4 4/128.

160 Zuhruf 43/51.

162 Al-i imrén 3/147.

1 Sad 38/17.

1 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 223.
En‘4m 6/164; isrd 17/15; Fatir 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.
Muhammed b. Siifyan, el-Hads fi'l-kirddti’s-seb‘a, 223.
Ingirah 94/4.

Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 223.
H(d 11/35.

Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 223.
Ysuf 12/21.

Kehf 18/90.

Furkan 25/54.

7% Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 224.
Mii’'min 40/39.

Nisa 4/36.

Bakara 2/24.
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o i sozctigindeki gibi ra sakin olup oncesi fetha veya damme ise kural
tefhimdir. “s Jall” 172 “a3 a7 180 «“43 587181 s5ciiklerinde ise rd’dan sonra ya veya
meks{ir hemze gelirse terklk yapilir.

o “AQ0a7 182 40y 5e YIS kelimelerinde oldugu iizere dncesi lazim? kesra ise terkik
esastir:

R&’dan sonra istild harfi gelmesiyle ilgili hususlar ise soyledir;

o aliafall e w)3a ) 185 a5 186 97887 gibi kelimelerde kurra arasinda
ihtilaf vardur. “(32% J&88 ifadesinde iki kesra arasinda terkik tercih edilir.

e Vaslda 6nceki kesra ariz ise tefhim yapilir: * ¢§-4-u‘ A1 199 ) gas 51719 ifadeleri
bu durumun misallerindendir. Eger “43 ¥ 3 /""" ifadesindeki gibi ibtidas: kesra,
lazim{ bir harften nakledilmis ariz1 ise terkik edilir.

Bu baslikla ilgili neticeye varmak gerekirse soyle denilebilir: Kayrevan mektebi Vers
us{illerini sistematik bicimde cem ve tercih ederek ikré pratigine tasimis; ibn Siifyan ve
Ebii’'l-Hasen el-Husari'nin kasidesiyle bu ¢izgiyi temellendirmis; Endiiliis mektebiyle
mukayesede referans teskil etmistir.

2.5. Magrib Merkezli: ibn SiifyAn’in Kiraat Liderligi ve Egitim Merkezi

Ebl Abdillah b. Siifyan, ilim talebini ancak omriintin sonlarinda birakmis olup bu
baglamda Ebii’l-Hasen el-Kabisi’nin (8. 403/1012) halkasina devam etmistir. Eb( Amr ed-
Dant'nin h. 397°'de Kayrevan’a ugradifinda onu el-Kabisi’'nin meclisinde gordiugi
kaydedilmistir.'”* O, kirdat ilmindeki yetkinligi sebebiyle sohret kazanmis, bu alanda
kendisine yolculuk yapilmis; bélgenin ihtiya¢ duydugu imamlik gérevini iistlenmistir. fbn
Salim Mahlaf (8. 1360/1940) ve baskalari, onun “el-Mehdiyye’de ikamet ettigini” ve
burada kirdat 6grettigini belirtir."® Kayrevan’da da ders verdigine dair kayitlar vardir.
Soyle ki bazi talebeleri ondan el-Hddi fil-kird’at’i burada dinlemistir.’** Bu Kayrevan

17

3

Bakara 2/255.

Enfal 8/24.

Bakara 2/87,253.

181 Bakara 2/259.

82 H{id 11/17; Hac 22/55.

Bakara 2/49; Al-i imran 3/11.

Fecr 89/14.

Tevbe 9/107.

En‘4m 6/7.

Tevbe 9/122.

Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 226.
Nir 24/55.

Ydisuf 12/81.

Niir 24/31.

2 Hamit{, Kirdatii’l-fmam Nafi‘, 6/550.
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donemi, onun Haremeyn’e uzanan ilmi yolculugunun da baslangici olmustur. O, Hacdan
sonra orada ikamet etmis, halkalara katilmis ve orada vefat etmistir.*®

3. Ugiincii Béliim: Eserler, el-Hadi"nin Tedaviilii ve Talebe Ag1

3.1. Miiellifin Eserleri ve flmi Miras

Ebl Abdillah b. Siifyan’in eserleri ve ilmi katkilar1 hakkinda bibliyografik bir tasnif
hentiiz ortaya konulmus degildir. Onu tanitan kaynaklarin ¢ogu, séhret buldugu eseri
Kitabii'l-Hadi disinda bir c¢alismasina temas etmemektedir. Mevcut kaynak ve
me’hazlardan derlenebilen bilgiler 151§inda tespit edilebilen eserleri sunlardir:

1- Kitabii'l-Irsad fi mezahibi'l-kurrd.'*

2- Kitabii't-Tezkira fi'l-kird’at.*”’

3- Kitabii ihtilafi kurrdi'l-emsar fi ‘adedi dyi'l-Kur'an.'*®

4- Kitdbii'r-Red ‘ald Ebi’l-Hasen el-Antaki fi inkdrihi ziyadetii’t-temkin fi harfi'l-medd ve’l-lin.

Bu calisma, hemzeden &énce gelen med ve lin harflerinde “c<ls, g;bi, Llay)” gibi
orneklerde temkin ziyadesinin ciizligini inkar eden Ebii’'l-Hasen el-Antaki’ye (5.377/987)
reddiye mahiyetindedir. S6z konusu meseleye iliskin Ebli Ca‘fer ibnii'l-Bazis'in (6.
540/1145) degerlendirmesine temas edilmistir: “Ebii'l-Hasen el-Antdki bu babin
tamaminda ziyadeyi inkar ederdi... Mekki b. Ebi Talib, Misirlilarin goriisiinii teyit eden bir
kitap kaleme aldi; EbG Abdillah b. Siifyan ise 6zellikle el-Antak{’ye kars: bir eser yazdi. Ne

7 199

var ki reddiyesinde itidali asarak serkeslik ve kabaliga meyletti”.
5- Mezhebii Vers fi'l-Ldmati ve'r-rd’at.

Bu eser, Eb(l Abdillah Muhammed el-Mint{iri (6. 834/ 1430) tarafindan miiellife nispet
edilmis olup, ibn Berri’nin (8. 731/1331) ed-Diiraru’l-levimi‘ adli eserine yazdig1 serhte
cesitli yerlerde ondan nakiller yapilmistir. imam Mintri’nin,

“imale Babi’nda Vers'in “G_s, 58 gibi tenvinli kelimelerde vakf sirasindaki
uygulamasina dair aktardig1 pasaj dikkat cekicidir: “Ibn Siifyan, Mezhebii Vers fi'l-lamati
ve'r-rd’dt adli eserinde, tenvinli olan ‘¥ ve ‘s’ gibi misallerde, bu babda ondan iki
farkli rivayet bulundugunu belirtir. Bir goriise gore kelime isim olsun; mecrlr, merfi‘
veya mansib bulunsun, tamaminda feth iizere tethim ile vasledilir. Diger goriise gére
merf(‘ ve mecrir halde imale (iki telaffuz arasinda) ile vakf edilir, mans(ib halde ise

tefhimle vakf yapilir. Bir baska rivayete gore ise hepsinde imale ile vakf edilir. ibn Siifyan

19!

@

Takiyyiiddin el-Makrizi, el-Mukaffe'l-kebir, thk. Muhammed Ya‘lavi (Beyrut - Liibnan: Daru’l-Garbi’l-islamf,
2006), 5/363.
Mahl{f, Seceratii'n-niiri’z-zekiyye, 1/157.
Mahl{f, Seceratii'n-niiri’z-zekiyye, 1/157.
Eb{ Bekir Muhammed b. Omer b. Halife el-Lemt{ni el-Emevi el-Isbill ibn Hayr, el-Fehrase, thk. Muhammed
Fevad Mans{ir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Tflmiyye, 1998), 36.
Eb{l Ca‘fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari el-Girnat? ibnii’'l-Bazis, el-lknd* fil-kirddti’s-seb* (b.y.y:
Daru’s-Sahabe li’t-Tiir4s, ts.), 233.
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soyle der: ‘Ben birinci goriis tizere okudum ve onu tercih ederim. Yani tamaminda feth
tizeredir.”*®

6- Kitdbii'l-Hadi fi'l-kira’at: Miellifin en meshur eseri olup séhreti de biiyiik Slgiide bu
calismasina dayanmaktadir. Eserin adi, Ibn Hayr'in (8. 575/1179) Fehras’inde bu sekilde
kayithdir ve miiellifine, seyhi Ebii'l-Hasan Sureyh {izerinden {i¢ ayr tarikle isnad
edilmistir.*® Mint{ri, Fehras'inde eseri Kitdbii'l-Hadi ild mezahibi'l-kurrd’s-seb‘a diye
anmakta, muellifini EbQ Abdillah Muhammed b. Siifyan el-Kayravani olarak zikretmekte
ve eserin bir kismini seyhi Ebli Abdillah Muhammed b. Muhammed el-Kaycati’den (6.
730/1252) okudugunu belirtmektedir. Ayrica senedini, miiellifi Eb(i Abdillah b. Siifyan’a,
Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Omer el-‘Uzr? (6. 478/1085) iizerinden ulastirmaktadir.?®? Kitdbii’l-
Hadi, mevcut bilgilere gore, miielliften giiniimiize ulasan yegane ¢alismadir. Bu kitabin
asil niishasi, istanbul’daki Ayasofya Kiitiiphanesi'nde, 59 numara ile kayithdir.*®

3.2. KitAbir'l-HAdi fi'l-kird’"ati’s-seb‘a’nin Muhtasar Tanitim

Eser, “Besmele, hamdele ve salveleden sonra Kur’an’a hizmetin en hayirli amel oldugu
suuru ile halk nezdinde kapali kalan kirdat ilmini erisilebilir kilmak {izere kaleme
almmustir. Kayrevan ekoliiniin imami EbG Abdillah Muhammed b. Siifyan'in yedi kiriate
dair muhtasar rehberi olup ozellikle Nafi*-Vers uygulamalarini derli toplu sunar.”®
Miiellifin cagdasi ve talebeleri nezdindeki tedaviilii, medreselerde ders olarak okutulmasi
ve icra (tilavet) pratigine dogrudan niifuz etmesi, eserin tedris gelenegi icindeki
konumunu pekistirmistir.?*

Eser; talebelerin rivAyet ve vecihleri dogrudan isndd ve uygulama hatti iginde
ogrenilmesini hedefleyen muhtasar-uygulamali bir rehberdir. Eser, ge¢ dénem kirdat
miielliflerinin kaynaklar: arasinda zikredilmistir. Bahsi gegen telifin ibnii’l-Cezeri’nin en-
Nesr fi'l-kir@’ati’l-asr’inde “asli kaynak” olarak benimsenmesi, eserinin kurucu degerini
belirleyici dl¢tide artirmistir.” S5z konusu telifte dyet istinddlarinin tamlastirilmasi
(slire/ayet), metindeki ricil/dizininin tanitilmasi, nakillerin asillarina déndiiriilmesi,
yazimin giincel imlaya uyarlanmasi ve Kur’an lafizlarinin resmii’'l-mushaf ile verilmesi
gibi standart tahkik ilkeleri takip edilmistir.”*” Ayet, ravi ve konu indeksleri; yine genel
bibliyografik fihrist ve yardimci listelerle eserin erisilebilirligi artirilmistir.”®® Ayrica

201

3

Muhammed b. Abdilmelik b. Alf el-Kays? Ebl Abdillah el-Mint{r, Serhud-Diirari’l-levami fi asli makra’i’l-fimdm
Nafts, thk. Siddiki Seydi Fevzi (b.y.y: y.y., 2001), 516.
ibn Hayr, el-Fehrase, 24-25.
Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdiilmalik el-Mint{iri, Fehresatiil-Mintiirf, thk. Muhammed b. Serife (Rabat:
Daru’l-Umman, 2011), 75.
Hamitd, Kirdatii'l-imdm Nafi", 6/553.
Muhammed b. Siifyan, el-Hdd: fi'l-kirddti’s-seb’a, 5.
Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirddti’s-seba, 6.
Muhammed b. Siifyan, el-Hads fi'l-kirddti’s-seb‘a, 6-7.
Muhammed b. Siifyan, el-Had: fi'l-kirddti’s-seb‘a, 8,73.
Muhammed b. Siifyan, el-Hadi fi'l-kirddti’s-seb‘a, 590-614, 694.
Ashr eISSN: 2822-2172
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birinci béliimde kirdat ilmine giris ve tedvin tarihi,* kiraat, sahih nakil ve icra esaslarina
bagli olarak Kur’an lafizlarindaki rivayet farkliliklarini konu edinir. Eserde usl (harf/ses
genel kaideleri) ve fers (kelime kelime farkliliklar) olarak iki temel diizlemde islenir.**
Eserde erken donemden itibaren iiglincii-sekizinci hicri asir araliginda kirdat
malzemesinin istikrar kazanmasi, imam/ravi kanallarinin belirginlesmesi ve yedi kiraat
omurgasinin yerlesmesi izah edilmekte; “en-Nesr evresi”ne (h. 799’dan giiniimiize) gegiste
standardizasyonun nasil gerceklestigi gdsterilmektedir.”'! ikinci béliimde miiellif
biyografisi,?'* sohret sebepleri ve tedris,””® eserin kimligi ve metodolojisi,** miiellifin
ydntemi,”® Eserde Tbnii’l-Cezer?’nin el-Hadi’den intihablari; en-Nesr’de Kaliin (Nafi*), Drd
(EbQ Amr), ibn Zekvan (8. 242/857) (ibn Amir), Hallad (6. 220/835) (Hamza), Ebi'l-Haris
(6. 240/854) (Kisal) kanallarinda el-Had’den sectigi isnad/vecihler listelenir; alinmayan
kisimlar da ayrica belirtilir.?’® Niishalar ve metin gelenegi,”’” usll ve fers diizeni,*®
bab/baslik diizenine gelince eserde; “Babu tesmiyeti’l-kurra ve’n-nakilin” ile imam-ravi
tanitimi; ardindan isti‘dze-besmele,?*® Fatiha’daki ihtilaflar? ve temel us{il konulari olan
med,””" hemze bahsi,?”* naklii'l-hareke ve hemze tertibi,?”® hemzeli vakflar,”* idgdm ve
yakin mahreg harfleri (s. 149-161),” sikin nlin/tenvin,”® vakf,*”’ feth-imale-tefrik,?
“haii't-te’nis” ve “lam/ra'nin tafhim-terkik kaideleri”? gibi biiyiik diigiim noktalari
ardisik bicimde islenir. ilgili metindeki fers-i hur(f ise Bakara’dan baslayarak siire siire

okuyus farklari, imam ve ravilere gére tasnif edilmistir.?*

* Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 11-36.

1% Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 13.

' Muhammed b. Stifyan, el-Hadi fi'l-kirddti’s-seb‘a, 19-28, 36.

2 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 36-49.

** Muhammed b. Siifyan, el-Had! fi'l-kirdati’s-seb‘a, 38-41, 43-46.

** Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 49-73.

> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 54-59.

¢ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 59-65.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 65-73.

#® Muhammed b. Siifyén, el-Hddi fil-kirddti’s-seb‘a, 75.

' Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirddti’s-seb‘a, 99.

% Muhammed b. Siifyn, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 102-107.

! Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 113-117; 122-125.

2. Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 125-132; 135-147.

2 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 132-140.

4 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 142-147.

> Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 149-161.

¢ Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 161-165.

7 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 165-168.

8 Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 168-181.

% Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 188-234.

#° Muhammed b. Siifyan, el-Had? fi'l-kirdati’s-seb‘a, 108-572.
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3.3. Talebeleri ve Ondan Rivayet Edenler

Afrika’da, bilhassa Kayrevan merkezli kirdat tarihine yonelik yeterli ilginin
gosterilmemesi olgusunun genel seyri nedeniyle, Eb{i Abdillah b. Siifyan’in talebe halkasi
ve mektebinin mensuplarini kapsayici bicimde tespit etmeye imkan verecek kapsamli bir
sayim bulunmamaktadir. Hakkinda rivayet tespit edilen isimlerin 6nemli bir bélimii ya
Endiiliis kaynaklarinda tabakit ve biyografileri kaydedilmis alimlerdir ya da EbQ Ali b.
Bellieme (8. 514/1120) gibi ddnemin dne ¢ikan sahsiyetlerinin seyhlerinden olusmaktadir.
Bununla birlikte mevcut kaynaklar ve feharis taranarak, mielliften rivayette bulunanlar
ile mektebin mensuplarina iliskin dikkate deger bir derleme olusturulmustur. Asagida bu
gruba dair kisa tanitimlar yer almaktadir.

Ahmed b. Omer b. Enes el-‘Uzri (6. 478/1085),”' Ahmed b. Ammar Ebii’l-Abbas el-
Mehdevi (5. 430/1038),? Ahmed Muhammed b. Omer b. Mevr el-Haccar? (6. 7),* Ahmed
el-Hicr? (5. ?7),2* Hatim b. Muhammed b. Abdurrahmin et-Temim? el-Kurtub? (6.
4691076),”° el-Hasan b. Ali el-Ciilali EbQ Ali el-Kayrevani el-Mukri‘(6. ?), et-Tiicibi (6.
431/1039),%° Abdulhak b. Muhammed el-Cellad (6. 7),?” Ebii’l-Kasim Abdurhalik b. Abdi’l-
Varis es-Sey(iri el-Kayrevani (6. 460/1067),”® Eb{'l-KAsim Abdurrahman b. ibrahim el-
Gafiki isbili (6. 434/1042),?° Abdiilaziz b. Muhammed el-Bekr? Ebi Muhammed (8. ?),%*
Abdullah b. ismail b. Hazrec el-Lahm? el-Endeliist (6. ?),2* Ebi Muhammed Abdullah b.
Simran “Eb(i Semhan” el-Kayrevani (3. 7),**? Ebl Muhammed Abdullah b. Sehl b. Y{suf el-
Ensari el-Mersi (6. 480/1087),” Abdiilmelik b. Dav{id el-Kastalani (5. 7)*** Ebii't-Tayyib
Abdiilmiin‘im el-Kindi, fbn Bint Haldlin (6. 435/1043),** Eb{ Bekr ‘Atik b. Ahmed et-
Temimi el-Kasri (6. 447/1055),%° Osman b. Bilal Ebi Amr ez-Z4hid (6. 7),” Ali b. el-‘Acem?

N
I

Zirikli, el-Addm, 1/185.

Zehebi, Ma‘rifetiil-kurrd’, 223.
fbnii’l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 1/131.
ibnii’l-Cezert, Gayetii'n-nihdye, 1/153.

N
I
Y

ibnii’l-Cezert, Gayetii'n-nihdye, 1/226.

¢ Ebii'l-Kasim Halef b. Abdilmelik el-Endeliist Beskiival, es-Sila fi tdrthi’l-eimmeti’l-Endeliis (b.y.y: Mektebetii’l-
Hénd}, 1955), 195.

ibnii’l-Cezert, Gayetii'n-nihdye, 1/359.

Mahldf, Seceratii’n-niiri’z-zekiyye, 1/172.

Beskiival, es-Sila fi tarihi’l-eimmeti’l-Endeliis, 315.
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Ebii’l-Hasen, el-Faradi (6. 7)**® Omer b. Hiiseyin Eb(i Hafs el-Mukri‘, Ibnii'n-Niif{ist (8. ?),*°
Muhib b. Hiiseyin el-Endeliist (6. ?),%° Ya‘’k{ib b. Himid (8. ?).”! Bu derleme, mevcut
biyografik ve feharis kayitlarinin imkanlar1 6l¢iisiinde Eb(i Abdillah b. Siifyan'in talebe
cevresi ile mektebinin aktarim hatlarini asgari diizeyde gériiniir kilmakta; buna karsilik,
Kayrevan merkezli kirdat geleneginin kapsam ve etkisini tam olarak ortaya koyabilmek
icin sistematik tarama ve metinler arasi karsilastirmalara dayali mustakil ¢alismalara
duyulan ihtiyaci da isaret etmektedir.

Sonug

Makalenin bulgulari, Vers rivAyetinin Magrib’de tek bir hat tizerinden yeknesak
bicimde degil; Misir menseli tahkik iislibunun Kayrevan'da se¢meci bir degerlendirme
neticesinde ilkeler biitiiniine doniistiiriilmesiyle olgunlastigini ortaya koymaktadir. Bu
meyanda Ibn Siifyin, el-Hadi’de riviyet malzemesini sahadaki icrd miisahedeleriyle
karsilastirarak, rivdyetin sustugu yerlerde benzerlik ilkesine dayanan ihtiyath kiyas
yontemiyle diizenli bir us(l dokusu kurmaktadir. Su halde ilk bélimde izlenen isnad
cizgileri (el-Mehd1 ve Ebii't-Tayyib b. Galbin agirligi; “ashabuna” formiiliiyle isaretlenen
yerel tercih alanlari), Kayrevan cevresinde aktarilan bilginin dogrudan nakille
yetinmedigini; tedris, temrin ve ayiklama siireglerinden gegerek ekollestirildigini
gostermektedir. Yine med-1in temkini, zamir hd’s1 sildsindaki isba‘ 6l¢iileri, hemze
muameleleri ve 1dm-ra tefhim/terkik dengesi gibi bagliklar hem rivayet destegi hem de
uygulama mantigiyla temellendirilmektedir. Bu tablo, Kayrevan c¢izgisini ne taklide
hapseden ne de serbest re’ye birakan; rivayeti merkezde tutarken elestirel bir
karsilastirma ufkunu koruyan “Sl¢iilii ictihat” anlayisiyla tanimlar. Ayrica {giincii
boliimde ortaya konuldugu iizere, el-Hadi’nin tedris metni olarak dolasima girisi,
reddiyeler ve miistakil risdlelerle beslenen bir sistemlesme dinamigini goriiniir kilar.
Bunun yani sira eserin Ayasofya niishasiyla izlenebilen metin silsilesi ve ibnii’l-Cezeri gibi
otoritelerdeki atiflar, bu katkinin uzun soluklu etkisini teyit eder.

Kayrevan ekolti Misri icradaki tahkik vurgusunu isnad-merkezli tenkit ve &lgiilii
kiyasla yeniden kurarak Magribi tislibun temel ilkelerini teskil edip; V./XI. yiizyildan
itibaren Magrib ve Endiilis uygulamalarinda kalict bir referans ekseni haline gelir.
Bununla birlikte feharis ve yazma kiilliyatinin kapsaml taramasi ile isnad mukayeseleri
ve ses-bilimsel analizlerin birlestirilmesi, el-Hddi'nin metin tarihi ve bolgesel varyantlar
hakkinda daha ayrintili bir haritalamasini miimkiin kilar. Bu ¢alisma, séz konusu
haritanin ana hatlarini ¢izerek konuyla ilgili arastirmalar icin saglam bir odak noktasi
sunmaktadir.

8 bnii’l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 1/586-587.
** 1bn Hayr, el-Fehrase, 25.
2% Ahmed b. Ebi Bekr el-Kud4? ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitabi’s-Sila, thk. Abdusselam el-Herras (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 2/205.
»1 Zehebt, Ma‘rifetii’l-kurrd’, 334.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
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Oz

islam, evliligin siirekliligi icin eslere karsilikli sorumluluklar yiiklemis, zaruret bulunmadikca keyfi
uygulamalarla evliligi sona erdirecek davraniglarda bulunulmasini tasvip etmemistir. Her ne kadar
islam’daideal olan, evlilik akdinin 6miir boyu devam etmesi olsa da tiim ¢abalarin sonugsuz kalmasi
ve evliligin ¢ekilmez bir yiik, katlanilmaz bir hal almasi durumunda bosanma yollar1 acik
tutulmustur. Evliliklerin sona ermesinde en basta gelen nedenlerden biri siddetli gecimsizlik olsa
da bazen evliligin gerektirdigi hak ve yiikiimliilikklerin taraflarca yerine getirilmemesi de
bosanmaya sebep olabilmektedir. Islam hukukunda kocanin tek tarafli iradesiyle bosama hakki
varken, kadinin bu sekilde bir bosama yetkisi bulunmamaktadir. Bununla birlikte, kadinin bosanma
imkini biitiinliyle engellenmemis; muhilea, tefviz-i taldk ve kazal bosama (tefrik) gibi cesitli
yollarla evliligin sona erdirilmesine imkan taninmistir. Béylece bosama yetkisi yalnizca erkegin
keyfi tasarrufuna birakilmamis, kadinin da belirli sartlar altinda evliligi sona erdirme hakki
korunmustur. Kocanin kaybolmasi, nafaka saglamamasi, cinsel ya da iyilesmesi umut edilemeyen
bir rahatsizliginin bulunmasi veya hapsedilmis olmasi fukaha arasinda tartismali olmakla birlikte
genel olarak bosanma sebeplerinden sayilmistir. Calismamizin konusunu teskil eden kocanin
hapsedilmesinin bosanma sebebi say1ilip sayilamayacagi meselesi fikih kitaplarinda ayrintihi sekilde
ele alinmamus, daha ¢ok mefk{id ve giib ya da nafaka saglamayan kocanin durumu ile ilgili bilgiler
verildigi ve bu bilgilere kiyasen kocanin hapsinin ele alinabilecegi miisahede edilmistir. Fikih
kaynaklarinda yapilan arastirmalarda bu konuda iki farkli gériisiin ortaya ¢iktigi goriilmiistiir.
Maliki ve Hanbeli fakihler, esinin hapiste olmasindan dolay1 kadinin bir¢ok agidan zarar gérecegini,
bu yiizden esinin hapsini gerekce gostererek bosanma talebinde bulunabilecegini ve mahkemenin
de bosanmaya hitkmedecegini savunmuslardir. Hukuki sebeplerin bulunmasi durumunda hakimin
evlilige son verebilme yetkisini son derece sinirh tutan Hanefiler, kocanin kaybolmasi ya da evi terk
etmesi, nafaka saglayamamasi veya cinsel birliktelik yasayamamasi durumunda dahi hakimin
bosamasina sicak bakmamus, Safiiler de kazil bosama hususunda bir¢ok noktada Hanefilerle ayni
kanaati paylasmislardir. Her iki mezhebin bu yaklasimlari onlar agisindan kocanin hapsinin kadin
icin bosama sebebi sayilamayacagi sonucunu ¢ikarmistir.
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One Cikanlar

e Bu calisma Islam Hukukunda kocanin hapsi gerekgesiyle kadinin bosanma hakki ele

almaktadir.

o Miliki ve Hanbeli mezhebi kocasimin hapsedilmis olmasini gerekge gostererek kadinin bosanma
davasi agabilecegini ve mahkeme tarafindan bosanmaya hiikmedilecegini savunmaktadir.

e  Hanbeliler bu sekildeki bir bosamay1 hukuki sonucu itibariyla fesih kabul ederken, Malikiler bir
biin talak saymaktadir.

e Hanefiler ve Safiiler hangi sebeple olursa kocanin evden ayr1 kalmas: gerekgesiyle kadinin
bosanma talebine sicak bakmamaktadir.

o Ulkemizde ve baz Islam iilkelerinde kocas1 hapsedilmis kadinin belirli sartlar dahilinde bosama
hakkinin bulundugu kabul edilmektedir.
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Abstract

Islam places mutual responsibilities on spouses to ensure the continuity of marriage and does not
approve of arbitrary actions that would terminate it without necessity. Although the ideal in Islam
is that the marital bond continues for a lifetime, when all efforts fail and marriage becomes an
unbearable burden, divorce is permitted. While serious discord is one of the primary causes of
divorce, the failure of either spouse to fulfill marital rights and obligations may also justify
dissolution. In Islamic law, the husband possesses the unilateral right to divorce (talaq), whereas
the wife does not have such authority. Nevertheless, her ability to seek divorce is not entirely
restricted; mechanisms such as mukhala‘a (divorce by mutual consent), tafwid al-talaq (delegation
of divorce), and judicial dissolution (tafriq) allow the marriage to be terminated under certain
circumstances. Thus, the power of divorce is not left solely to the husband’s discretion, and the
wife’s right to end the marriage is protected within specific limits. The husband’s disappearance,
failure to provide maintenance, incapacity for sexual relations, incurable illness, or
imprisonment—though debated among jurists—are generally regarded as legitimate grounds for
divorce. The specific issue forming the subject of this study—whether the husband’s imprisonment
constitutes a valid ground for divorce—has not been extensively discussed in classical figh sources.
Rather, jurists have primarily addressed cases concerning the missing (mafqd), absent (gha’ib), or
non-maintaining husband, from which analogical reasoning regarding imprisonment can be
derived. Research in the classical sources reveals two main positions: Maliki and Hanbali jurists
maintain that the wife may seek divorce due to the harm caused by her husband’s imprisonment
and that the judge may grant it. In contrast, the Hanafi and Shafii schools, which strictly limit
judicial dissolution, do not recognize imprisonment as a sufficient ground for divorce.
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Highlights

e  This study examines the wife’s right to divorce on the grounds of the husband’s imprisonment

in Islamic law.

e  The Maliki and Hanbali schools maintain that a wife may file for divorce on the grounds of her

husband’s imprisonment, and that the court may grant the dissolution of the marriage.

e  The Hanbalis regard such a dissolution as fasakh (annulment) in its legal effect, whereas the

Malikis consider it a ba’in talag (irrevocable divorce).

e The Hanafis and Shafi‘is do not accept the wife’s request for divorce on the grounds of the

husband’s absence from the home, regardless of the reason.

e In our country and in some Islamic states, it is recognized that a wife has the right to seek

divorce on the grounds of her husband’s imprisonment, under certain conditions.
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Girig

islam’da ideal aile yapusy, evlilik akdinin siirekliligini esas alir. Bu anlayisa gore eslerin,
her tiirlii hayat sartinda birlikteliklerini stirdiirmeleri, karsilikli sorumluluk bilinciyle
hareket etmeleri ve bu suretle hem evliligin bekasini hem de neslin korunmasini
saglamalari beklenir. Bu ¢ercevede evlilik, Islam hukukunda yalnizca iki birey arasindaki
bir sdzlesme degil; toplumsal diizen ve istikrar ilkesine dayali bir miiessese olarak
degerlendirilir. Evliligin istikrarli bicimde devami igin de taraflarin karsilikhi sevgi, giiven
ve huzur ortaminda hayatlarini siirdiirmeleri esas kabul edilir. Bu nedenle, zaruri bir
gerekge bulunmadikga evliligin keyfi uygulamalarla sona erdirilmesi, Kur’an ve Stinnet’in
genel ilkeleriyle bagdasmamaktadir. Bununla birlikte, tiim gayretlere ragmen evliligin
stirdiiriilemez hale gelmesi, taraflar igin katlanilmas: gii¢ bir yiik ve sosyal-psikolojik
agidan olumsuz sonuglar dogurabilecek bir durum olusturabilir. Bu noktada evliligin
mutlak surette devaminin gerekli oldugunu ileri siirmek, insan tabiati ve bireylerin
maddi-manevi ihtiyaglariyla bagdasmayan bir yaklasim olacaktir. Bu yiizden islam
hukuku, taraflar1 evliligin korunmasi yoniinde azami gayret gostermeye tesvik etmekle
birlikte, zaruret hallerinde bosanmay1 da mesru bir ¢ikis yolu olarak kabul etmistir. Zira
sevgi, baghlik ve huzur zorlamayla varlik kazanamayacagindan, yalnizca hukuki agidan
evliligin siirdiiriilmesi, diger taraftan fiilen eslerin goniil ve beden olarak ayri yasamasi
hem ahlaki hem de sosyal ve ailevi agidan sakincalidir.

Evliliklerin sona ermesinde en yaygin neden esler arasindaki siddetli gecimsizlik
olmakla birlikte, kimi durumlarda evliligin gerektirdigi hak ve ytikiimliiliiklerin taraflarca
yerine getirilmemesi de ayriliga yol agabilmektedir. Mesela ailenin nafakasinin
saglanmamasi, kocanin kayip olmasi ya da evi terk etmesi, eslerden birinin cinsel ya da
iyilesmesi umut edilemeyen bir rahatsizliginin bulunmasi bunlardan bazilaridir. Yakin
zamanda yapilmis bazi calismalarda bunlarin arasina kocanin hapsi de eklenmis ancak bu
konuya oldukga kisa bir sekilde temas edilmistir.'

islam Hukukunda tek tarafli bosama yetkisinin kocaya taninmasi sebebiyle kadinin
kaybolmasi, evi terk etmesi ya da cinsel rahatsizligi veyahut da hapsolmas: gibi
durumlarda kocanin hikim karariyla (tefrik/kazii bosama) karisindan ayrilip
ayrilamayacagi tizerinde pek durulmamistir. Dolayisiyla bu gerekgceler daha ¢ok kadinlar
agisindan giindeme getirilmis, onlarin bu nedenlerle mahkemeden bosanma talep edip
edemeyecegi fukaha tarafindan tartisilmistir. Giintimiizde yapilan ¢alismalarda kocanin
hapsedilmesi kazil bosama sebepleri arasinda zikredilse de birkagci istisna olmak {izere
klasik fikih kaynaklarinda ¢ok fazla bilgi verilmemistir. Bu kaynaklarda daha ¢ok mefkaid
(kaybolmus ve hayatta olup olmadigina dair bilgi bulunmayan kimse) ya da gaib (hayatta

' Mesela bk. Abdu’l-Vehhab el-Hallaf, Ahkdmu’l-ahvdli’s-sahsiyye (Beyriit; Daru’l-Fikr, 1971), 169; Muhammed
Eb{l Zehra, el-Ahvdli’'s-sahsiyye, (Kahire; Daru’l-Fikri’l-Arabf, 2005), 367; H. ibrahim Acar, Islam Hukukunda
Evliligin Sona Ermesi (Erzurum; EKEV Yay., 2000), 170, 171; Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosanma
Yetkisi ve Kadinin Bosanmas1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (2014), 352; Mehmet Selim Aslan,
Islam Aile Hukuku (Bursa; Emin Yayinlari, 2022), 246.
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oldugu bilinmekle beraber bulundugu yer bilinmeyen kimse)*? veyahut da nafaka
saglamayan koca ile ilgili hiikiimler tizerinde duruldugu gériilmektedir.

Glintimiiz hukuk sistemlerinde ise kadinin, kocasinin hapsini éne siirerek bosanma
talebinde bulunup bulunamayacagi hususunda kanun maddeleri olusturulmustur.
Bosanma davalarinda siklikla giindeme gelen bu konunun islam hukuku agisindan da ele
alinmasi 6nem arz etmektedir. iste bu saikle fikih kaynaklarinda konuyla ilgili az sayidaki
aciklamadan ve mefk(d, giib ve nafaka saglamayan koca ile evliligin akibeti hakkindaki
bilgilerden istifade ederek, Islam hukuku agisindan kocanin hapsinin bosanma sebebi
sayilip sayilamayacagini ortaya koymaya calisacagiz.

1. islam Hukukunda Genel Olarak Bosama Cesitleri ve Kadinin Bosanma hakk

islam Hukuku kaynaklarinda evlilik birliginin su sekillerde sona erdigi goriilmektedir;

a) Kocanin tek tarafli iradesiyle bosamasi: islam hukukunda en yaygin bosama
cesitlerinden biri hikimin hiikmiine gerek kalmadan kocanin yaptigi tek tarafh
bosamadir. Buna gore koca, tek tarafli irade beyaniyla kadinin rizasini aramaksizin
evlilige son verebilir. Koca bu isi vekili vasitasiyla da yapabilir.?

b) Muhélea: Kadinin vermeyi kabul ettigi bir bedel mukabilinde kocanin ayrilmaya razi
olmasiyla evlilik bagina son verilmesidir.*

c) Tefviz-i Talak: Nikah akdi esnasinda ya da sonrasinda bosama yetkisinin kendisine
de verilmesini sart kosan kadinin, tek tarafl irade beyaniyla erkegin rizasi aranmaksizin
veya mahkemeye basvurmaksizin bu yetkiyi kullanmasiyla evlilik birligini sona
erdirmesidir.’

d)Tefrik/Kazai Bosama: Kadinin, siddetli gecimsizlik, nafaka temininde acizlik, giplik,
hapis ve benzeri birtakim gerekgelerle bosanma talebinde bulunmasina binaen mahkeme
tarafindan bosamanin gerceklestirilmesidir.® Bunun yaninda, Islim hukukunda baz 6zel
durumlar da evliligin mahkeme yoluyla sona erdirilmesine imkan tanimaktadir.
Bunlardan ilki; erkegin esiyle cinsel birliktelikte bulunmamaya yemin ederek (il4)” uzun
siire bu tutumunu siirdiirmesi ve evlilik hayatini fiilen askiya almasidir. ikincisi; kocanin
esini zina ile itham etmesine ragmen bu iddiasini dort sahit ile ispat edememesi halinde,

> Mevkdd ve giib hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Besir Géziibenli, “Mefkid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara; TDV Yayinlari, 2003), 28/353-356.

> Eb{i ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, Muhezzeb (Beyriit; Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995/1416), 2/77; Acar, islam
Hukukunda EvliliGin Sona Ermesi, 53-63.

*  Aliuddin EbQ Bekr b. Mes’ud el-Késan, Beddiu’s-sendi’ fi tertibi’s-serdi (Beyriit; Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1982),
4/16; Muhadmmed b. Ahmed b. Muhdmmed ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid nihayetii'l-muktasid (Misir;
Mektebetu Mustafa, 1975/1395), 2/60; Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara; TDV Yayinlari, 2000), 30/397-401.

°  Sirdzl, Miihezzeb, 2/80; Kasani, Beddiu’s-sendi’, 4/56.

¢ Ebu’l-Fadl Mecduddin Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, ihtiyar li ta'lilil-muhtar, thk. Abdullatif Muhammed
Abdurrahman (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2005/1426), 3/167-4/7; H. Ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/277-279.

7 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahs, el-Mebsiit (Beyrut; Daru’l-Marife, 1431), 7/19-39; Mevsili, fhtiyar,

3/167-170; Hamdi Déndiiren, “fla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul; TDV Yayinlari, 2000),
22/61, 62.
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taraflarin hakim huzurunda karsilikli olarak yeminlesmeleridir (li‘dn).® Uciinciisii ise
kocanin esinin herhangi bir uzvunu, kendisine ebediyen haram olan bir kadinin uzvuna
benzetmesi suretiyle (zihar) esine ydnelik agir bir hakarette bulunmasi ve buna bagli
olarak hakimin kendisinden talep ettigi kefareti yerine getirmekten kaginmasidir.’ Bu tiir
haller, islam aile hukukunda kazi? bosama sebepleri arasinda degerlendirilir ve hakimin
miidahalesiyle evlilik baginin sona erdirilebilecegi 6zel diizenlemeler olarak kabul edilir.

islam Hukukunda bosama, farkli kriterler esas alinarak da siniflandirilmaktadir.
Kur’an ve Siinnet’in 6ngdrdiigii ilkelere uygunlugu bakimindan bosama siinni ve bid‘?
seklinde; kocanin bosamadan sonra esine yeniden doniip dénememesine gore ise ric‘l ve
biin olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. S6z konusu her bir bosama sekli farkli hukuki
sonuglar ortaya ¢ikarabilmektedir.'

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasildigi tizere islam hukukunda kocanin tek tarafli
iradesiyle bosama hakki bulundugu halde, kadinin bu sekilde bir bosama yetkisi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, kadin tamamen ¢aresiz birakilarak evlilik bagini sona
erdirme imkanindan yoksun birakilmamis; muhalea, tefviz-i talak ve kazii bosama (tefrik)
gibi cesitli yollarla onun da evliligi sona erdirebilmesine imkan taninmistir. Boylelikle
bosama yetkisi yalnizca erkegin keyfi tasarrufuna terk edilmemis, kadinin da belirli
sartlar altinda evliligi sona erdirme hakki korunmustur.

2. islam Hukukunda Kocanin Hapsi Durumunda Kadinin Boganma Talebi

islam hukukunda kocanin tek tarafli bosama yetkisinin bulunmasi sebebiyle dogal
olarak kadinin hapse girmesinin bosamaya etkisi tizerinde durulmamis, kocanin hapse
girmesi durumunda kadinin bu durumu gerekge gostererek bosanma talebinde bulunup
bulunamayacag1 hakkinda sinirli da olsa baz bilgilere yer verilmistir.

Kocanin hapsi durumunda bosanma arzusunda olan kadinin 6ncelikle bunun igin
mahkemeye miiracaati gerekmektedir. Dolayisiyla bu haldeki kadinin bogsanma hakkinin
bulunup bulunmadigi, islam hukuk doktrininde kazil bosama (tefrik) kapsaminda
degerlendirilebilecek bir mevzudur. Kazal bosama cercevesinde fikih kitaplarinda yer
alan bilgileri inceledigimizde kocanin hapsinin kadin i¢in bosanma hakki dogurup
dogurmayacag: hususunda iki farkl gériisiin ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz.

®  Ebl Muhdmmed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdis? fbn Kudime, el-Mugni (Beyrut; Daru’l-Fikr,
1405), 9/3-75; Mehmet Akif Aydin, “Lidn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara; TDV Yayinlart,
2003), 27/172, 173.

°  Ibn Riisd, Biddyetul-miictehid, 2/1 05-114; K4sAni, Beddiu’s-sendi, 3/235-242; Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul; TDV Yayinlari, 2013), 44/387-390.

Stinni, bid‘, ric'? ve bain bosama hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Abdusseldm b. Said et-Tenthi Sehniin,

Miidevvenetii'l-kiibrd (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1426/2005), 5/317; Serahsl, Mebsut, 6/ 4-17; Aldeddin

Semerkandi, Tuhfetu'l-fukaha (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1984/1405), 2/183-185; Eb(i Zehra, Ahvali’s-

sahsiyye, 287-288; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 71-76; M. Fatih Turan, “Hanefilerin Kinayi

Sézlerle Yapilan Bosamalari Biin Talak Saymasi Uzerine Bir Analiz”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi (2016),

421-442.
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2.1. Kadimin Bosanma Hakkinin Bulundugunu Kabul Edenler

Kadinin bosanma hakkinin bulundugunu kabul edenlerin Malikiler ve Hanbeliler
oldugu sdylenebilir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla bu gruptaki fakihlerden ibn
Teymiyye’ye kadar kocasi hapse giren kadinin mahkemeye bu sebeple bosanma talebinde
bulunup bulunamayacagi hakkinda sarih bir agiklama bulunmamaktadir. Bununla birlikte
gerek Malikiler gerekse Hanbeliler, kadinin kocasinin kaybolmasi ya da baska sebeplerle
eve gelmemesini, nafaka saglamamasini ve cinsel iliskiden mahrum kalmasini onun igin
bir mahrumiyet ve zarar olarak goriip, kazal bosama sebebi saymaktadirlar.

ibn Teymiyye'ye nispet edilen gériise gore, kocanin gerek kendi iradesiyle gerekse
iradesi diginda ortaya cikan bir sebeple esine karsi cinsel yiikiimliligiinti yerine
getirmemesi, nafaka temin edilmemesinde oldugu gibi evliligin sona erdirilmesini
gerektiren bir sebeptir. Bu gercevede, esaret altinda bulunan veya hapsedilen bir
kimsenin esi, kocasindan fiilen uzak kalmasi ve ondan evlilik baginin gerektirdigi fayday:
gorememesi sebebiyle ayrilma talebinde bulunursa, hakim tarafindan bu talep dikkate
almmali ve evliligin feshine hitkmedilmelidir."" Esir veya tutuklu durumda bulunan
kocayi, mefk(id veya giib olan koca ile aym konumda degerlendiren ve esin
magduriyetine dikkat ceken ibn Teymiyye, kocanin kendi iradesiyle evi terk etmesi ile
esaret ya da hapis gibi irade dis1 sebeplerle evden uzak kalmasi arasinda hukuki bakimdan
bir fark bulunmadigini savunmaktadir. Ona gére kocanin esiyle cinsel iliskiye girmemeye
yemin etmesi (ild) ve bu kararindan dénmemesi durumunda, kadinin gérdiigii zarar
sebebiyle bosanma gergeklestigi gibi hapis veya esaret nedeniyle esinden uzak kalan
kadinin da benzer sekilde zarar gérmesi s6z konusudur. Bu sebeple kocanin esir veya
tutuklu olmasi halinde bosanma talebi kadinin mesru hakki olarak kabul edilmelidir. **

ibn Teymiyye’den sonra gelen Hanbeli fakihlerin ¢ogunlugu, onun bu yaklagimim
benimseyerek, kocanin esir veya tutuklu olmasi sebebiyle kadinin cinsel birliktelikten
mahrum kalmasinin, nafaka yoklugu ile ayni diizeyde bir zarar dogurdugunu
savunmuslardir. Bununla birlikte bazi Hanbeli fakihler farkl bir gériis ortaya koymus; esi
esir veya hapsedilmis kadinin, nafaka elde edemiyorsa bosanma talebiyle hakime
bagvurabilecegini, ancak nafakanin saglandigi durumlarda bu hakkin séz konusu
olmayacagini belirtmislerdir. **

Hanbeliler’e gére kadinin kocasindan ayr1 kalmasi sebebiyle zarar gorebilecegi en az
miiddet alt1 aydir. Bu siire kadinin kocasindan ayr1 kalmas: durumunda sabredebilecegi
en uzun siiredir. Bu goriislerine dayanak olarak Hanbeliler, Hz. Omer’in kiz1 Hz. Hafsa ile
arasinda gegen bir konusmada Hz. Hafsa'nin kadinin kocasindan ayr1 kalmaya en fazla alt1
ay dayanabilecegini ifade ettigini, bu yiizden Hz. Omer’in askerleri eslerinden alt1 aydan

Alauddin Eb(’l-Hasan ed-Dimaski el-Bu’'li, fhtiydrdtu’l-fikhiyye min feteva seyhi’l-Islim fbn Teymiyye (Beyrfit;

Daru’l-Marife, ts.), 247.

' Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih, el-Furd' ve bi zeylihi tashthi'l-furd (Beyrut; Miiessesetii’r-
Risale, 2003/1424), 8/390; Ebu’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Silleymén b. Ahmed el-Merdavi, el-insdf fi ma'rifeti'r-
racih minel-hilaf (Misir; y.y., 1995/1415), 21/40; Ayrica bk. Muhammed Mustafa es-Selebi, Ahkamii'l-usre fi'l-
Islam (Beyrit; ed-Daru’l-Camiiyye, 1982-1403), 613; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 170.

® fbn Miiflih, Furd', 8/390; Merdavi, Insdf, 21/406
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fazla ayri tutmadigini delil gosterir. Bu baglamda Hanbeliler, kocanin ilim tahsili, ticaret,
askerlik gibi sebepler disinda evden ayr1 kalmas1 durumunda hikimin alt1 ay sonra eslerin
arasini ayiracagini kabul eder.™

Malikiler, kocanin hapsini agik¢a zikretmeseler de genel olarak kadinin kocasindan
ayri ve mahrum kalmasini tefrik sebebi olarak goriirler. Malikiler’e gore koca, ilim, ticaret
ve benzeri sebeplerle esinden ayr1 kalmis olsa bile netice degismez. Kendisine ulagilmasi
miimkiinse karisiyla birlikte yasamasi ya da bosandigini beyan etmesi istenir. Olumlu
netice alinamazsa nafakasi saglaniyor olsa dahi kadin zarar gormesi sebebiyle bosanma
talebinde bulunabilir.”® Zira kadin her durumda ihmal edilmekte ve zarar gormektedir.
Malikiler, goriislerini desteklemek i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v) “zarar vermek de zarara
zararla karsilik vermek de yoktur.”* hadisini de delil gosterirler. Onlara gore bu hadis,
baskasina zarar verilmesini ve hakkina tecaviiz edilmesini kesin olarak yasaklamigtir.”
Kocasindan ayri kalan kadin maruz kaldigi zarardan kurtulmalidir. Zarardan
kurtulabilmesi de ancak kocasindan bosanmasiyla miimkiindiir.”* Malikiler arasinda
kadinin kocasindan ayr1 kalmasi sebebiyle zarar gorebilecegi asgari siire hakkinda farkl
goriisler olmakla birlikte genelde bu siire bir y1l olarak kabul edilir.” Bununla birlikte baz
Maliki fakihleri ise Sad b. Miiseyyib’in yaptig1 bir rivayette Hz. Omer’in “Herhangi bir
kadinin kocasi kayboldugunda kadin kocasinin nerede oldugunu bilmiyorsa dort sene
bekler ve akabinde de dort ay on giin iddet bekler ve sonra bosanmis olur” % ifadelerini
delil gostererek, bu siirenin en az dért yil oldugunu savunur.”!

Goriildiigii tizere Hanbelilerin ¢ogunlugu, kocanin hapsedilmesini, kadin tarafindan
talep edilmesi halinde evliligin sona erdirilmesi igin gegerli bir sebep kabul etmektedir.
Malikiler ise hapis haline dair agik bir ifade kullanmamakla birlikte, kocanin hangi sebeple
olursa olsun esinden ayr1 kalmasinin kadina bosanma talebinde bulunma hakk: verdigini
belirtmekte ve hakimin boyle bir durumda tefrike hilkmetmesi gerektigini
savunmaktadir. Bununla birlikte her iki mezhep de hapis durumu s6z konusu olmasa dahi,
kocanin nafaka yiikiimliiliigiinii yerine getirmemesini tek basina bosanma sebebi olarak
degerlendirmektedir. Hapis halinde nafakanin temin edilmemesi bosanma gerekgesi
teskil etmekle birlikte, Hanbeliler ve Malikiler, nafakanin saglanmasina ragmen kocanin
esine kars1 cinsel yiikiimliligiint ihmal etmesini de kadina bosanma hakki veren bir

" fbn Kudime, Mugni, 5/232; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islimi ve edilletiih (Dimask; Daru’l-Fikr, 1989/1409),
7/533-534; Selebl, Ahkdmii'l-usre, 608.

' Ebii'l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhii’l-kebir ald muhtasari Halil (Beyriit; Daru’l-Fikr, ts.),
2/431, 519; ayrica bk. Muhammed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiyetii’d-Destiki (Serhu’l-Kebir ile birlikte) thk.
Muhammed Alls (Beyrit; Daru’l-Fikr, ts.), 2/431, 519.

¢ fbn Mace, Ahkam, 17.

Muhammed b. ismail es-San’ani, Siibiilii’s-seldm serhii buligi’l-merdm (Suudi Arabistan; Daru’l-ibni’l-Cevzi,

1433), 6/247, 248.

'8 Des(iki, Hasiyetii'd-Desiiki, 2/431, 519; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 165, 166.

' Halil b. ishak el-Ciind1, Muhtasaru Halil (Beyrut; Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416), 136.

*  Eb{ Abdilldh Malik b. Enes b. Malik, Muvatta (Beyrut; Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1316), 2/575.

' Derdir, Serhii’l-kebir, 2/ 519; Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 170, 171.
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durum olarak gérmektedirler.”” Her ne kadar Hanbeliler gibi “hapis” kavramini agik¢a
zikretmeseler de nafaka saglansa bile kadinin herhangi bir sebeple kocasindan ayri
kalmasini kazai bosama icin bir gerekge kabul etmeleri, Malikiler’in nazarinda da kocanin
hapis halinin kadina bosanma talebinde bulunma imkan: verdigini acik bicimde ortaya
koymaktadir.

2.2. Kadinin Bosanma Hakkinin Bulunmadigini Savunanlar

Kocasi hapsedilen kadinin bosanma talebinde bulunamayacagi yoniindeki goriis,
Hanef? ve $afii fakihlerine nispet edilebilir. Her ne kadar her iki mezhep alimleri kocanin
hapsedilmesi meselesini dogrudan ve agik bicimde ele almamis olsalar da onlarin kazai
bosamaya iliskin genel yaklasimlari, kocasi hapsedilen kadinin durumuna 151k tutacak
niteliktedir.

Kazai bosamaya genel olarak mesafeli bakan Hanefiler, evveliyetle kocanin ekonomik
glicliniin yetersizligi sebebiyle nafaka saglayamamasini, kadinin mahkemeden bosanma
talebinde bulunabilmesi i¢in gecerli bir neden gérmezler. Onlara gore kadin nafaka
talebinde bulundugunda hakim, kocanin zimmetinde bor¢ olmak kaydiyla nafaka
takdirinde bulunur ve ona kocasi adina borglanmasini sdyler. Kadin bu sekilde de nafaka
elde edemezse, evli olmadiginda nafakasi kime aitse hakim onlara nafaka miktar: kadar
bor¢ vermelerini bildirir. Sayet onlar da bor¢ vermekten kaginirlarsa hapsedilirler.”
Hanefiler, kocanin elinde olmayan nedenlerle nafaka saglayamamasi durumunda kadinin
nafakasinin temini i¢in ¢oziim yollari iiretmeye ¢alisarak, kocanin hapsi de dahil her tiirli
olumsuzlukta nafakasina ulagsmasini amaglar. Bu yiizden Hanefiler agisindan kocanin
nafaka saglayamamasi bosanma sebebi degildir. Kocanin hapsedilmis olmasi da kadinin
nafaka elde edememesi manasina gelmemektedir. Eda imkini varsa kocanin edasi yoksa
bahsedilen sekillerde kadinin nafakaya ulasmasi miimkiindiir. Nitekim EbQ Y@suf'a gére
de hapsolmus kisinin maddi agidan yetersiz olmasi halinde bakmakla yiikiimlii oldugu
ailesinin gegim giderleri kamu otoritesi tarafindan zekat fonundan karsilanir.*

ikinci olarak; gerek Hanefiler gerekse Safiiler, kadinin hayatta oldugu halde eve
gelmeyen esi i¢in hakimden tefrik talebinde bulunamayacagini ifade ederler. Kocanin
bulundugu yer ve hayatta olup olmadigi bilinmiyorsa da emsalleri vefat edinceye kadar
kocanin vefat etmis sayillamayacagini kabul ederler. Bu fakihler, bulundugu yer
biliniyorsa hakimin kocay1 nafaka vermeye zorlayacagi, baska bir beldede ise o beldenin
hakimine yazi yazarak kocanin nafaka vermeye mecbur tutulmas: gerektigini belirtirler.”
Hanefiler ve Safiiler tarafindan bu durumlarda dahi kadinin bosanma talebinde

2 Ali b. Ahmed es-Said? el-Adevi, Hdsiyetii'l-Adevi ald serhi’l-Hurast bi hamisi serhi’l-Huras, thk. Yusuf es-Seyh

(Beyrut; Daru’l-Fikr, 1412), 2/121; Des{k1, Hasiyetii'd-Destki, 2/431.

Serahsi, Mebstit, 5/190; Zeyniiddin el-Hanef? ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu kenzi’d-dekaik, (Beyrit; y.y.,

ts.), 4/214; Acar, Islam Hukukunda EvliliGin Sona Ermesi, 173.

** Yak(b b. ibrahim EbQ Y{suf, Kitabii'l-hardc (Umman; b.y., 2009), 465; M. Zeki Uyanik, “Islam Hukukunda
Mahk{imun Haklari ve Mahkuma Yapilacak Muamele”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 27 (Nisan-2016),
340.

» ibnu’l-Humam, Fethu'l-kadir, 4/ 336, 337; IbnNiiceym, Bahru'r-rdik, 4/313; Muhammed el-Hatib es-Sirbint,
Mugni'l-muhtag ild marifeti medni elfazi’l-minhdc, (Misir; y.y., 1958), 3/442; Selebl, Ahkdmu’l-usre, 608.
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bulunabilecegine dair bir ifadeye rastlanmaz. Yine kadinin nafakasinin saglanmasi igin
¢6ziim yollarinin arandig goriiliir.

Uglincii olarak; Hanefl hukukgularin ¢ogunlugu ile bazi $afifler, mahk(imiyetin esler
arasindaki cinsel hak ve ytikiimliiliikkleri ortadan kaldirmadigini belirtirler. Onlara gére
mahk{imun, hapishane kosullar1 igerisinde uygun bir ortam olusturulabildigi takdirde
esiyle cinsel birliktelik hakk: vardir. Zira onlara gére cinsel iliski, yeme-igme gibi insan
tabiatinin zorunlu ihtiyaglarindan biridir. Nasil ki devlet, mahkiima beslenme imkani
tanimakla yiikiimlii ise ayni sekilde cinsel ihtiyacinin karsilanmasini da engellememelidir.
Bu bakimdan hapis cezasi, kisinin sahip oldugu temel haklardan biri olan esler arasi cinsel
birlikteligi ortadan kaldiracak bir yaptirim olarak degerlendirilmemelidir.”® Diger bazi
Hanefiler ve Safiiler ise mahk{ima esi ile cinsel iligkiye girmeye izin verilmesinin hapisten
umulan gayeye aykirilik teskil ettigini ve cinsel ihtiyacin yemek, icmek gibi temel
ihtiyaglardan biri olmadigini savunarak bu goriise kars: ¢ikar.”

Goriildiigii tizere Hanefiler ve Séfiiler, kocanin kendi iradesiyle ya da iradesi disinda
evinden ayr1 kalmasi durumunda, daha ¢ok kadinin nafaka temini i¢in ¢éziim yollar
sunmus, onun kocasindan ayri1 kalmasinin dogurabilecegi psikolojik, fiziksel ve sosyal
zararlara deginmemislerdir. Bununla birlikte hapis sebebiyle birbirlerinden ayri kalan
kari-kocanin cinsel ihtiyacinin onlar igin uygun ortam olusturularak giderilmesi
gerektigini savunmus ancak kocasi ile hayatini devam ettiremeyen kadinin bosanma
talebinde bulunup bulunamayacagini giindeme getirmemislerdir. Bu yaklasimlar,
Hanefiler ve Safiiler agisindan hapsolmus kocanin kaybolan ya da evi terk eden kocadan
farkli goriilmeyecegi kanaatini uyandirmaktadir. Dolayisiyla bu mezhepler mefkad
kimsenin 6ldiigiine dair net bir bilgi bulunmadik¢a emsalleri 6liinceye kadar evliligin
devam edecegini kabul ettiklerinden, onlar agisindan hayatta oldugu bilinen bir kisinin
hapis hali, bosanma sebebi sayilamayacaktir. Mefk(id ya da géiblik durumunda eslerin
tekrar kavusma ihtimaline binaen bosamaya kap1 kapayan bu alimler, belki de hapsolmus
kocanin esi ile tekrar kavusma ihtimaline binaen kadinin bosanma hakkina
deginmemektedirler. Bununla birlikte, 6miir boyu hapis cezasina mahkiim edilen bir
kocanin mefk@id ya da gaiblik durumunun aksine esine kavusma ihtimali fiilen ortadan
kalkacagindan, bu durumda da Hanefl ve Safif fakihlerin bosanmaya mutlak surette karsi
cikacaklarini ileri siirmek isabetli olmayacaktir.?

* ibnii'l- Hiimim, Fethu'l- kadir, 7/261; el-Fetdval-hindiyye, (Misir; el-Matbaatii'l-Kiibra, 1310), 3/418; Nasi
Aslan, “Kur’an ve Siinnete Gére Sanik ve Mahk{im Haklar1”, Kur'dn ve Siinnete Gore Temel insan Haklart
(istanbul; Ensar Nesriyat, 2014), 552; Uyanik, “islam Hukukunda Mahk{imun Haklar1”, 359

7 ibnii’l- Hiimam, Fethu'l- kadir, 7/261; el-Fetdva'l-hindiyye, 3/418.; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/ 96; Aslan, “Kur’an

ve Siinnete Gore Sanik ve Mahk{im Haklar1”, 552; Uyanik, “islam Hukukunda Mahk{imun Haklar1”, 359

Hanefiler bir i¢tihad yontemi kabul ettikleri istishaba istinaden, mefk(idun kaybolmadan nceki halinin

yakinen malum oldugunu, aksi bir delil ortaya ¢ikmadik¢a hayatina devam ettiginin takdir olunacagini ve

28

evliliginin sona erdirilemeyecegini kabul ederler. Bu ¢ergeveden bakildiginda 6miir boyu hapis cezas: almig
bir kocanin artik karisiyla bir arada bulunamayacag acik ve net olup, Hanefi fakihlerin bdyle bir durumda
da kadinin bosanma talebine olumsuz bakacaklar1 beklenmez. Istishab hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Eb(
Zeyd Ubeydullah b, Omer b. isa ed-Debiisl, Takvimiil-edille fi usiili’l-fikh, nsr. Halil Muhyiddin el-Meys,
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2.3. Hukuki Sonug

Kadinin kocasindan ayrilma talebiyle mahkemeye miiracaat etmesi ve hakimin tefrik
karari vermesinin ardindan bu kararin talak mi1 yoksa fesih mi olduguna dair fakihler
arasinda ihtilaf s6z konusudur. Kocanin hapsi bosanma nedeni olarak goriilmese de
Hanefiler, kazal bosamay1 yani mahkemenin bosamasini genellikle bir biin talak olarak
degerlendirir. Onlara gére hakim, koca adina bosamada bulundugundan, onun bosanma
karari kocanin bosamasi gibidir.”® Safiiler ise Hanefilerin aksine hakimin bosamasini,
kadinin talebiyle olmasi sebebiyle fesih olarak degerlendirir.® Genelde kazal bosamalar:
biin talak olarak kabul eden Malikiler, kocasindan ayri1 kalmasi sebebiyle bosama
talebinde bulunan kadinin mahkeme karariyla esinden ayrilmasini bir bain talak
sayarlar.®® Kocanin hapsinin bosanmaya etkisi bakimindan en net degerlendirmelerde
bulunan Hanbeliler, bu tarz bir bosanmayi fesih kabul ederler.*

ister fesih ister bain talak ile bosanma gerceklessin her iki halde de evlilik bagi ortadan
kalkmaktadir. Mahkeme karari ile bosamanin fesih ya da bain olmasi kalan talak sayisi
agisindan 6nem arz etmektedir. Fesih, talak sayilarinda herhangi bir azalmaya neden
olmamakta ancak mahkemenin karar1 biin talak sayildiginda, erkek adina bu karar
verildiginden bir talak hakk: eksilmektedir.*®* Kocanin hapsedilmesi sebebiyle mahkeme
tarafindan verilen bosanma hiitkmii ister fesih ister bain talak (beynunet-i sugra) sayilsin
bu kararin ardindan esler arzu ettikleri takdirde mehir belirleyerek yeni bir nikah akdi ile
tekrar bir araya gelebilirler.

3. Ulkemizde ve Bazi islam Ulkelerinde Kocasi Hapsedilmis Kadinin Bosama Hakk1

Osmanli'nin son zamanlarinda ¢ikarilan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde
kocas1 hapiste olan kadnlarla ilgili genel bir diizenleme yapilmamistir. Ancak
kararnamenin 126. maddesinde kocanin mefk(id ya da giib olmasi sebebiyle kadinin
nafaka tahsilinde bulunamadiginda talebi iizerine mahkemenin eslerin arasini tefrik
edecegi ifade edilmistir.** Bununla birlikte gayrimiislim vatandaslarin aile hukukunu
tanzim eden madde 132/3'te, eslerden birinin adi bir sug sebebiyle bes yil hapis cezasi
almasinin bosanma sebebi sayilacagi kabul edilmistir.*

islam tilkelerinin mevzuatina bakildiginda, MAliki ve Hanbelilerin hem giiplik hem de
hapis konusundaki goriislerinin takip edilerek, kocanin hapsi sebebiyle kadina bosanma
imkani tanindigi goriilmektedir. Mesela Suriye Ahval-i Sahsiyye Kanununun 109.

(Beyrut; Darivl-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1421/ 2001), 401; Ali Bardakoglu, “Istishab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi (istanbul; TDV Yayinlari, 2001), 23/376-381.

Merginani, Hiddye, 2/26; Acar, [slam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, 188.

** Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetiil-muhtdc il serhi’l- minhdc (Misir;
Matbaatii Mustafa el-Babf el-Haleb? ve Evladuh, 1967), 6/310.

' Derdir, Serhiil-kebir, 2/ 519; Acar, fslam Hukukunda Evlili§in Sona Ermesi, 170, 171, 188.

2 ibn Miiflih, Furi’, 8/390; Merdavi, insdf, 21/40; Ayrica bk. Selebi, Ahkdmii'l-usre, 613.

Acar, Islam Hukukunda Evlili§in Sona Ermesi, 189.

** Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi, haz. Orhan Geker, (Konya; Mehir Vakfi Yayinlari, 2026), 54, 55.

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 57.
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maddesi*® ve Urdiin Ahval-i Sahsiyye Kanunu 125. maddesine gére* bir yili asan giyap
halinde ve kocanin ii¢ yildan fazla hapis cezasina carptirilmasi durumunda bir yil
gectikten sonra mahkeme yoluyla ayrilik miimkiindiir. Misir Ahval-i Sahsiyye Kanunu 12.
ve 14. maddelerinde de benzer ifadelere yer verilerek, kocanin bir yildan uzun siiren
mazeretsiz giyap hilinin kadinin bosanma davasi agmasini miimkiin kilacagy, ii¢ yil veya
daha uzun siireli bir hapis cezasi halinde nafakasi saglaniyor olsa bile bosanmanin
gerceklesebilecegi kabul edilmektedir.”®

Hallaf ve Eb{i Zehra gibi giiniimiiz islam hukukgular1 da benzer sekilde kocasi ii¢ yil
veya daha fazla hapis cezasi alan kadinin mahk{imiyet kararindan bir yil sonra bosanma
davasi acabilecegini belirtmislerdir.”

Sonug

Kocanin hapsedilmesinin bosanma sebebi sayilip sayilamayacagi meselesine fikih
kitaplarinda genis bir sekilde yer verilmemis, daha ¢ok mefkiid ve gaiblik hallerinin,
nafaka temin edilememesinin veya cinsel iliskiye engel teskil eden durumlarin evliligin
devamina etkisi hakkinda agiklamalar yapilmistir. Hanbelilerin ¢ogu, kocanin
hapsedilmesini, kadin tarafindan talep edilmesi halinde evliligin sona erdirilmesi igin
gecerli bir sebep kabul etmistir. Malikiler ise hapis haline dair acik bir ifade
kullanmamakla birlikte, kocanin hangi sebeple olursa olsun esinden ayri kalmasinin
kadina bosanma talebinde bulunma hakk: verdigini belirtmis ve hakimin béyle bir
durumda bosanmaya hitkmetmesi gerektigini savunmustur. Bununla birlikte her iki
mezhep de hapis durumu s6z konusu olmasa dahi, kocanin nafaka yiikiimliligiinii yerine
getirmemesini tek basina bosanma sebebi olarak degerlendirmistir. Ayni zamanda
nafakanin saglanmasina ragmen kocanin esine karsi cinsel yiikiimliligiinii yerine
getirmemesini de kadina bosanma hakki veren bir durum olarak gérmiistiir. Her ne kadar
Hanbeliler gibi “hapis” kavramini agik¢a zikretmeseler de nafaka saglansa bile kadinin
herhangi bir sebeple kocasindan ayri kalmasini kazil bosama icin bir gerekge kabul
etmeleri, Malikiler'in nazarinda da hapis halinin kadina bosanma talebinde bulunma
imkani verdigini acik bi¢cimde ortaya koymaktadir.

Hanefiler ve $afiiler, kocanin kaybolmasi veya evi terk etmesi halinde, daha ¢ok
kadinin nafakaya ulasmasini saglayacak tedbirler {izerinde durmuslar, kadinin
kocasindan ayr1 kalmasinin dogurabilecegi psikolojik, fiziksel ve sosyal zararlara
deginmemislerdir. Hatta hapis sebebiyle birbirlerinden ayri kalan kari-kocanin cinsel
ihtiyacinin onlar igin uygun ortam olusturularak giderilmesi gerektigini savunmus,

36 https://afakneswiah.org/%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%A3%DE%AD %DI%88%DE8WAT7%D9%84-
%D8%A7%D9%84%D8%BA4%DEBAE%D8%B5%DI%SA%D8%AI-%D9%81%DI%BA-
%D8%A7%D9%84%D8%AC%DI%85%D9%87%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%AI-%D8%A7%DI%84/

(Erisim 6 May1s 2025)
https://antislaverylaw.ac.uk/wp-content/uploads/2019/08/Jordan-Personal-Status-Law.pdf ~ (Erisim 6
Mayis 2025)

*  https://el-borai.com/wp-content/uploads/2014/03/Personal-Status-Law.pdf (Erisim 7 May1s 2025)

** Hallaf, Ahkdmu’'l-Ahvali’s-Sahsiyye, 169; Ebli Zehra, Ahvdli’s-sahsiyye, 367, 368.
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https://afakneswiah.org/%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D9%88%D8%A7%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%AE%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%85%D9%87%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84/
https://afakneswiah.org/%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D9%88%D8%A7%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%AE%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%85%D9%87%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84/
https://afakneswiah.org/%D9%82%D8%A7%D9%86%D9%88%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%AD%D9%88%D8%A7%D9%84-%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%AE%D8%B5%D9%8A%D8%A9-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%85%D9%87%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A9-%D8%A7%D9%84/
https://antislaverylaw.ac.uk/wp-content/uploads/2019/08/Jordan-Personal-Status-Law.pdf
https://el-borai.com/wp-content/uploads/2014/03/Personal-Status-Law.pdf
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bosanmay1 giindeme getirmemislerdir. Bu yaklasimlar Hanefiler ve Safiiler agisindan
hapsolmus kocanin kaybolan ya da evi terk eden kocadan farkh goriilmeyecegi sonucunu
¢ikarmaktadir. Bu mezhepler, mefk(id kimsenin ldiigiine dair net bir bilgi bulunmadik¢a
emsalleri 6liinceye kadar evliligin devam edecegini kabul ettiklerine gore onlar agisindan
hayatta oldugu bilinen bir kisinin hapis hali bosanma sebebi sayilamayacaktir. Metkid ve
gliplik durumunda eslerin tekrar kavusma ihtimaline binaen bosanma yolunu kapali
tutan bu alimler, muhtemelen hapsolmus kocanin da esi ile tekrar kavusma ihtimali
sebebiyle bosanmay1 uygun gérmemektedirler. Ote yandan émiir boyu hapis cezasina
mahk{im edilen bir kocanin esine kavusma ihtimali fiilen ortadan kalkacagindan, bu
durumda da Hanefi ve Safii fakihlerin mutlak surette bosanmaya karsi ¢ikacaklarini ileri
stirmek isabetli olmayacaktir.

Maliki ve Hanbeli fakihlerin, hapis ya da baska nedenlerle kocanin esinden ayri
kalmasini evliligin feshi icin mesru bir gerekce olarak kabul etmeleri, Islam hukukunun
“zarari izale ve maslahatin tahakkuku” ilkeleriyle yakindan irtibatlidir. Bu yaklasimda,
evlilik akdi salt bir hukuki form degil, toplumsal diizenin siirekliligini saglayan dinamik
bir miiessese olarak telakki edilir. Dolayisiyla bu miiessesenin fiilen islevsiz hile gelmesi
yani eslerin hukuken evli, fiilen ise birbirine yabancilasmis durumda bulunmasi,
toplumsal maslahatin ihlali anlamina gelmektedir. Bu baglamda Hanbeli-Maliki ekolii
“zarari izale ve maslahatin tahakkuku” prensiplerini aile hukukunun temel
referanslarindan biri haline getirerek, bireysel zararin telafisini kamusal diizenin
stirdiiriilebilirligi acisindan zorunlu bir 6nciil olarak gormistiir. Hanefi ve Safil
mezheplerinin bu konudaki tutumlar: ise evlilik bagini bicimsel biitiinliigii tizerinden
koruyan hukuki muhafazakarligin bir tezahiirii olarak gériinmektedir.

Netice olarak; kocast hapse girmis kadinin bir¢ok agidan zarar ve sikint1 igerisinde
kalacag: aciktir. islam hukukunda hiikiim verilirken “maslahat” ilkesi ve “zarar vermek
yoktur” kaidesi dikkate alindiginda, Malikiler ve Hanbelilerin kadinin bosanma talebinde
bulunabilecegi, hakimin de eslerin arasini ayirmasi gerektigi yoniindeki gériisii slam
hukuku mantigina daha uygun goriinmektedir. Ayrica yeni birtakim delillerin ortaya
ctkmasi sebebiyle yeniden yargilamanin sz konusu oldugu ya da bir tist mahkeme
tarafindan verilen hitkmiin bozulabildigi de g6z 6niinde bulundurularak, temyiz siirecinin
bitiminden yani hitkmiin kesinlesmesinden sonra kadinin bosanma davasi agmasi igin
asgari slirenin bir y1l olarak belirlenmesi ihtiyat ilkesi agisindan daha miinasiptir.
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Oz

Covid-19 pandemisi, diinya genelinde egitim sistemlerinde 6nemli degisimlere yol agmus, yiiz
yiize egitimin uzun siire kesintiye ugramasina ve uzaktan egitim uygulamalarinin zorunlu hale
gelmesine neden olmustur. Tiirkiye’de Milll Egitim Bakanlig: tarafindan gelistirilen Egitim
Bilisim Ag1 (EBA), bu ddnemde egitimin devamliligini saglamak amaciyla en yaygin kullanilan
dijital platformlardan biri olarak 6ne ¢ikmustir. Bu ¢alisma, pandemi siirecinde imam hatip
lisesi &grencilerinin uzaktan egitim deneyimlerini EBA 6zelinde inceleyerek, dgrencilerin
katilim diizeylerini, yasadiklari sorunlari ve bu siirecte gelistirdikleri algilar1 ortaya koymay1
amagclamaktadir. Arastirma, nitel arastirma yéntemlerinden fenomenolojik desen kullanilarak
yiiriitiilmistiir. Erzincan ilinde bulunan iki proje imam hatip lisesinden seckisiz drnekleme
yontemiyle belirlenen toplam 24 G6grenci ile yar1 yapilandirilmig gériismeler
gerceklestirilmistir. Elde edilen veriler, icerik analizi yontemiyle ¢éziimlenmis, 6grencilerin
ifadeleri temalar altinda simiflandirilarak yorumlanmustir. Bulgular, dgrencilerin EBA’ya
iliskin degerlendirmelerinin olumlu, olumsuz ve elestirel boyutlarda cesitlilik gosterdigini
ortaya koymaktadir. Olumsuz goriislerin temelinde, uzaktan egitimin yiiz yiize egitimin yerini
tutmamasi, ders iceriklerinin yetersizligi, teknik altyap1 sorunlari ve sosyallesme imkanlarini
sinirlamasi yer almaktadir. Ayrica cihaz eksiklikleri ve saglikla ilgili sorunlar da dile getirilen
olumsuzluklar arasindadir. Elestirel goriisler ise cogunlukla altyap: eksiklikleri, ders
saatlerinin uyumsuzlugu ve kullanim giigliikleri tizerinde yogunlasmaktadir. Buna karsilik
olumlu goriislerde, 6gretmenlerin derslere ilgisi, 6grenciye kars1 destekleyici yaklagimlari,
erisim kolayligi, ders tekrarma olanak saglamasi ve zaman tasarrufu sunmasi 6ne ¢ikan
unsurlar olmustur. Sonug olarak, EBA'nin 0zellikle pandemi siirecinde egitimin
stirdiiriilebilirligini saglamada 6nemli bir rol stlendigi tespit edilmistir. Bununla birlikte,
platformun igerik, altyapi ve erisim olanaklari agisindan gelistirilmesi gerektigi
anlasilmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, imam hatip liselerinde din egitimi baglaminda uzaktan
egitimin islevselligini tartismaya agmakta ve genel egitim sistemi agisindan da gelecekte kalic
hale gelebilecek uzaktan egitim uygulamalarina yonelik katkilar sunmaktadur.
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One Gikanlar

Covid-19 siireci, egitimde yiiz yiize egitim yerine uzaktan egitimin uygulanmasina yol
agmustir.

Calisma, imam hatip lisesi 6grencilerinin EBA iizerinden uzaktan egitime katilimini ve
uzaktan egitim hakkindaki goriislerini arastirmay1 amaglamistir.

Ogrenciler, EBA’nin §gretmenlerin ilgi ve destegi sayesinde faydali oldugunu ifade ederken,
altyapr eksikligi ve yiiz yiize egitim kadar etkili olmamasi gibi olumsuz yonleri de
vurgulamistir.

EBA’nin alt yapisal problemleri ve kullanim zorluklari, 6grencilerin elestirel goriislerinin
basinda gelmistir.

Tiim sinirlamalara ragmen EBA, dzellikle pandemi donemiyle egitimin devam etmesini

saglayarak nemli bir kdprii islevi gdrmiistiir.
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Abstract

The COVID-19 pandemic has led to significant changes in education systems worldwide,
causing face-to-face education to be interrupted for long periods and making distance
learning applications mandatory. In Turkey, the Education Information Network (EBA),
developed by the Ministry of National Education, has emerged as one of the most widely used
digital platforms during this period to ensure the continuity of education. This study aims to
examine the distance learning experiences of imam hatip high school students during the
pandemic, specifically through EBA, and to reveal their levels of participation, the problems
they encountered, and the perceptions they developed during this process. The research was
conducted using the phenomenological design from qualitative research methods. Semi-
structured interviews were conducted with a total of 24 students selected through random
sampling from two project imam hatip high schools in Erzincan province. The data obtained
were analyzed using content analysis, and the students' statements were classified under
themes and interpreted. The findings reveal that students' assessments of EBA vary in
positive, negative, and critical dimensions. Negative views are primarily based on distance
learning not replacing face-to-face education, insufficient course content, technical
infrastructure problems, and reduced opportunities for socialization. Device shortages and
health-related issues are also among the negative aspects mentioned. Critical views mostly
focus on infrastructure deficiencies, incompatible class schedules, and difficulties in use. In
contrast, positive views highlight teachers' interest in classes, their supportive approach
towards students, ease of access, the opportunity for class repetition, and time savings. In
conclusion, it has been determined that EBA played an important role in ensuring the
sustainability of education during the pandemic. However, it is understood that the platform
needs to be improved in terms of content, infrastructure, and access. In this respect, the study
opens up a discussion on the functionality of distance learning in the context of religious
education in imam hatip high schools and contributes to distance learning applications that
may become permanent in the future in terms of the general education system.

Keywords
Religious Education; Distance Education; Imam Hatip High School; Education Informatics
Network (EBA); Student Participation
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Highlights

The Covid-19 pandemic led to the implementation of distance education instead of face-to-
face instruction in Imam Hatip High Schools.

The study aimed to investigate students’ participation in distance education via EBA and
their opinions on distance learning.

Students indicated that EBA was useful due to teachers’ attention and support, while also
highlighting negative aspects such as inadequate infrastructure and its inability to be as
effective as face-to-face education.

Infrastructure problems and difficulties in using EBA were among the main points of
students’ critical views.

Despite all limitations, EBA served as an important bridge, ensuring the continuity of
education during the pandemic.
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Giris

Gegmisten giiniimiize degin insanlar, bir varliga inanma ihtiyac1 duymuslardir.
Tarihte yasayan tiim topluluklarin kiiltiir ve gelenegine bakildiginda da bu durumun
boyle oldugu goriilmiistiir.! Bu ihtiyagla birlikte inanilan dinin dogru 6grenilmesi,
dini vecibelerin yerine getirilmesindeki din gorevlilerine olan ihtiyag daima
hissedilmistir. Toplum bireyleri, dini anlamada ve ¢esitli toplumsal ya da bireysel
sorunlarin  ¢oziimiinde, dinin  toplumsal etkilesim kanallarindan  biri
olarak imamlar ve din gérevlilerinden yararlanmaktadir. imamlarin egitimi icin ise
cesitli kurumlar faaliyet gostermistir. Din egitiminin yani sira diger derslerin de
alindigi kurumlarin basinda imam hatip okullar1 gelmektedir. Bu okullarin tarihi
stireci ise Ozetle soyledir; “Bu okullarin tarihsel siireci, Osmanli Devleti'nin son
dénemlerinde din hizmetlerinin nitelikli personel ihtiyacini karsilamak amaciyla
baslatilan girisimlere dayanmaktadir. Bu kapsamda, 1913 yilinda imam ve hatip
yetistirmek {izere “Islah-1 Medaris” programi ¢ercevesinde Medresetii’'l-Eimme ve’l-
Hutabi adiyla bir okul agilmistir. Bu kurum hem medrese sisteminin
modernlestirilmesini hem de din gorevlilerinin ¢agin gerektirdigi bilgi ve donanimla
yetistirilmesini hedeflemistir. Ancak bu okul, dénemin siyasi ve toplumsal kosullar1
nedeniyle uzun 6miirlii olamamus, ilerleyen yillarda din gorevlisi yetistirme amaci
Cumbhuriyet dénemindeki imam-Hatip Okullari ile yeniden sekillenmistir.”” Kisaca
bahsettigimiz imam hatip okullarinin, yakin tarihe kadar bir¢ok bicimde adinin
giindeme geldigini gérmek miimkiindiir. imam hatip okullari, zaman zaman siyasi,
bazen de toplumsal sOylemlerin muhatabi olarak olumsuz muamelelerle
karsilasmistir.’ Kisilerin dinlerini 6grendikleri bu siireci kapsayan din egitimi icin
imam hatip liselerinin rolii biiyiiktiir.* Zira diger liselerde goriilen okul derslerinin
yaninda din derslerinin alinmasiyla bu okullarda ortaokuldan sonra devam eden bir
stirecin var oldugu goriilmiis ve insanlar istekleri dogrultusunda bu okullar1 tercih
ederek egitim hayatlarina yon vermistir.” imam hatip dgrencileri, matematik ve fen
bilimlerinin yaninda belirli oranda din dersleri de almaktadir.

Gliniimiizde imam hatip okullarinda meslek derslerinin yaninda kiiltiir dersleri
olarak adlandirilan dersler de belli bir program cercevesinde yiiz ylize olarak
verilmeye devam etmektedir. Fakat 2019 yilinda ortaya ¢ikan ve diinyay: etkisi altina

Ali Riza Aydin, “Inanma fhtiyaci ve Din{ Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 9/3 (2009), 87-99.
Halis Ayhan, “Imam- Hatip Lisesi”, Diyanet [slam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000).
Mustafa Ocal, “Diinden Bugiine imam Hatip Liseleri (1913-2013)” (imam Hatip Liseleri Sempozyumu,
Dem Yayinlari, 2015), 65-104.
Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi”, Din Egitimi El Kitab1 (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2017).
“Imam Hatip Lisesi Ders Programi Gizelgesi” (Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel Mudiirliig,
2019 2018).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar



https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin EBA Ozelinde Uzaktan Egitim Hakkindaki Goriisleri « 153

alan covid-19’un tiim diinyaya yayilmasiyla cogu alanda énemli aksamalar meydana
gelmistir. Okullarin kapanmasi, grencilerin ve Ggretmenlerin egitim siirecinde
ciddi kesintiler yasamasina neden olmustur. Dijital egitimdeki eksiklikler ve sosyal
etkilesimin azalmasi 6grenme kayiplarimi artirmistir. Ekonomik daralma, egitim
yatirimlarini azaltmis ve 6gretmenler mali baskilarla karsilasmistir. Bu siirecte
egitimde yasanan kayiplar, uzun vadeli akademik basariy1 olumsuz etkilemistir.”
Pandemiyle birlikte bir¢ok insan hayatini kaybederken diger yanda yasayan diger
insanlarin hayatlarinda da alisilagelmisin disinda olaylar vuku bulmustur.
Pandeminin etkiledigi en 6nemli konu basliklarindan biri ise hig siiphesiz egitimdir.
Yiiz ylize egitimler durdurularak dersler, online platformlarda yapilmistir. Boylelikle
egitimin biiylik oranda ¢evrim i¢i gerceklesmek durumunda kaldig1 bu siirecte hayata
gecmesi hem veliler hem &gretmenler hem de 6grenciler icin oldukga zor olmustur.
Fakat yine de 2012 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan hizmete sunulan Egitim
Bilisim Ag1, Tiirkiye’deki bu olumsuzluklar i¢in adeta kurtarici bir arag olup egitim
ogretim bu online platform tizerinden yapilmistir. Yine diger {ilkeler de pandemi
sebebiyle uzaktan egitime gegerek kendi uygulamalari tizerinden egitimlerini devam
ettirmislerdir.® Baska bir calismada da yine 6gretmenlerin uzaktan egitime yeterince
hazir olmadigini ve G6grenci katilminin disiik oldugunu gostermistir. Ancak
ogrenciler din ve ahlak egitimi derslerinden memnunken, veliler de bu dersleri takip
etmistir. Ogretmenler, materyal eksikligi yasandigini belirterek, icerik gelistirmeye
yonelik hizmet ici egitimler talep etmistir.” EBA'nin her ne kadar alt yap1 ve igerik
anlamindaki yetersizliginin var oldugu bilinse de &grencilere uzaktan egitim
stirecinde oldukga fayda sagladig1 bilinmektedir.'

Covid-19 pandemisi, Tiirkiye'de egitimde uzaktan egitimi zorunlu hale getirmistir.
MEB, yiiz yiize egitime ara vererek EBA ve TRT lizerinden uzaktan egitime gegerken,
yiiksekdgretimde de dersler tamamen cevrimigi siirdiiriilmiistiir. Onemli sinavlar
ertelenmis, uzaktan egitim ilk kez tiim kademelerde yaygin olarak uygulanmistir. 23
Mart- 3 Nisan 2020 arasinda EBA ve TRT nin 3 TV kanaliyla ilkokul, ortaokul ve lise
seviyesinde dersler verilmis, temel dersler 6n planda tutulurken sanat ve beden
egitimi dersleri yer almamustir. Ayrica, 6zel egitim ihtiyaci olan 6grenciler iin yeterli

®  World Health Organization, 2023.
Ali Balcy, “Covid-19 Ozelinde Salgmlarin Egitime Etkileri”, Uluslararast Liderlik Calismalari Dergisi: Kuram
ve Uygulama 3/3 (2020), 75-85.
Ertug Can, “Coronaviriis (Covid-19) pandemisi ve pedagojik yansimalar1: Tiirkiye'de acik ve uzaktan
egitim uygulamalar1”, A¢ikégretim Uygulamalari ve Arastirmalart Dergisi 6/2 (2020), 11-53.
Veysel Karani Altun, “Covid-19 Pandemi Siirecinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin
Uzaktan Egitim ile Ilgili Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies - Education Sciences 16/5
(2021), 2127-2145.
Duriye Bogazliyan Kara, Pandemi Siirecinde Eba Uzerinden Gerceklestirilen Matematik Egitimine Yonelik
Ogretmen Gériis ve Onerileri (Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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uygulamalarin bulunmadig1 gorilmistiir.'Diger yandan pandeminin sebep oldugu
olumsuzluklara ragmen EBA'nin, bu siirecte egitimin devam etmesinde adeta koprii
roliinii tistlenmesi bile olduk¢a olumlu bir gelismedir.**

1. Arastirmamn Onemi

Pandemi siirecinde imam hatip liselerinin uzaktan egitime nasil dahil oldugu ve
bu siirecin olumlu ya da olumsuz ydnlerinin, uzaktan egitim tizerinde nasil bir etkisi
olacag1 arastirma agisindan 6nemli goriilmistiir. Bu ¢alisma, literatiir taramalarinda
da goriildiigt gibi diinya genelinde yaygin olan uzaktan egitim sisteminden imam
hatip lisesi 6grencilerinin ne 6l¢lide faydalandigini ve 6grencilerin olumsuz bulup
elestirdigi noktalar1 ele alarak bu sistemin gelistirilmesine katki saglamay1
amaclamaktadir.

2. Aragtirmanin Problemi

Din egitiminin yapildigi énemli kurumlardan biri olan imam hatip liselerinin
pandemi sebebiyle 6nem kazanan EBA'y1 kullanim diizeyleri din egitiminin
verimliligi ve kalitesi agisindan 6nemli hususlardandir. Ciinkii imam hatip liseleri
belli bir vizyon ve misyona sahip okullardir. Hem kiiltiir dersleriyle hem de temel
islam bilimleri derslerine dayali yapilan egitimle &grencileri dogru bilgiye dayali
diisiince, inang olusturma ve davranis kazandirma amaglanmistir. Boylelikle ¢agin
bilgisiyle gelecegi insa eden bireyler yetistirmek hedeflenmistir.” Bu bakimdan bu
okullarin 6grencilerinin uzaktan egitime olan bakis agilari arastirmanin problemini
olusturmaktadir.

Bu dogrultuda ise temel olarak ele alacagimiz alt problemler sunlardir:

e 1Imam Hatip lisesi grencilerinin EBA’ya katilm oranlari ve EBA
hakkindaki goriisleri nedir?
e Imam hatip lisesi 6grencilerinin EBA’ya katilimlarini etkileyen sebepler
nelerdir?
e EBA lizerinden verilen din egitimi dersleri, yiiz yiize egitime kiyasla nasil
bir verimlilik saglamaktadir?
3. Yontem
Arastirmada nitel analiz yontemlerinden fenomenolojik desen ve veri toplama
araci olarak goriisme kullanilmistir. Calismanin Srneklemini olusturmada seckisiz
ornekleme yontemi kullanilmistir. Bu 6rneklem, calismaya katilacak bir 6grencinin

Can, “Coronaviriis (Covid-19) pandemisi ve pedagojik yansimalar:: Tiirkiye’de agik ve uzaktan egitim
uygulamalar1”.

Soner Dogan- Esma Kogak, “EBA Sistemi Baglaminda Uzaktan Egitim Faaliyetleri Uzerine Bir
inceleme”, Ekonomi ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/14 (2020), 110-124.

® DOGM, “Imam Hatip Liseleri ve Imam Hatip Okullar1 Vizyon Belgesi” (DOGM, 2021).
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seciminin tamamen rastgele olmasi ve o ortamda bulunan herkesin ¢alisma grubuna
dahil olabilme ihtimaline sahip olmasi anlamina gelmektedir. **

Arastirmanin amact dogrultusunda kullanilan fenomenolojik desen; hakkinda
ayrintili bilgi ve anlayisa sahip olmadigimiz ama farkinda oldugumuz olgulara
odaklanmaktadir. Olgu bilim, her ne kadar nitel arastirmalarda oldugu gibi
genellenebilir ve kesin sonuglar sunmasa da olgularin daha iyi anlasilabilmesi ve
tanimlanabilmesi amaciyla 6rnek, agiklama ve deneyimler ortaya koyar.” Calismanin
verilerinin toplanmasinda etik kurul izni alinmis olup gériismeler yapilmistir.

3.1. Verilerin Toplanmasi1 ve Analizi

Calisma, Erzincan’da bulunan iki imam hatip lisesinden 24 Ggrenci ile EBA
hakkinda gériismeler yapilmistir. Yapilan icerik analizi sonucunda ortaya ¢ikan
kodlar, ilgili temalar altinda birlestirilerek sunulmustur. Sorularin herkes tarafindan
anlasilabilir, hedefe yonelik olmasina ve herhangi bir yonlendirme icermemesine
dikkat edilmistir. Gegerlik ve giivenirligin saglanmasi amaciyla goriisme sorulart,
alaninda uzman bir din egitimci ve bir din psikologunun denetiminden gecirilmis,
pilot uygulamanin yapilmasinin ardindan kullanilmistur. ’

Arastirmada goriismeler esnasinda veri kaybini engellemek amaciyla ses kaydi
alimmistir. Daha sonra ses kayitlar: yaziya gecirilerek verilen cevaplar nitel analiz
programi araciligiyla analize tabi tutulmustur. Verilen cevaplar sonucundan kodlar,
kodlar da benzer cevaplar altinda birlestirilerek temalar haline getirilmistir.

Calisma, Erzincan ilindeki iki imam hatip lisesiyle sinirlandirilmistir. Erzincan’da
var olan tiglincli imam hatip lisesi ise proje okul olmamasi sebebiyle degerlendirmeye
almmamistir. Analiz edilen iki imam hatip lisesinin proje okulu olmas: hasebiyle
yaklagik olarak esit sartlara sahip olmasi ¢alismaya dahil edilmede tercih sebebi
olmustur.

3.2. Ogrencilere Yénelik Bilgiler
Asagida 6grenciler ve kodlarini gésteren bilgiler verilmistir.

OKUL KOD
15 Temmuz Sehitleri Anadolu K1
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu K2

imam Hatip Lisesi

' Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2013).
¥ Yildirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri.
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15 Temmuz Sehitleri Anadolu

imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

15 Temmuz Sehitleri Anadolu
imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu
imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu
imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu
imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu

imam Hatip Lisesi
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TOBB Binali Yildirim Anadolu K18

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yi1ldirim Anadolu K19

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu K20

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu K21

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu K22

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu K23

imam Hatip Lisesi

TOBB Binali Yildirim Anadolu K24

imam Hatip Lisesi

4, Bulgu ve Yorumlar

Bu boliimde imam hatip lisesi 6grencilerinin uzaktan egitim siirecinde kullanilan
EBA hakkindaki goriislerine ve bu goriisler 1518inda yapilmis olan gesitli yorumlara
yer verilecektir.

4.1, EBA’ya Kars1 Genel Gortisler

Ogrencilerle yapilan goriismeler sonucunda 6grencilerin, EBA’ya dair cesitli
goriislerinin oldugu ortaya c¢ikmistir. Bu goriisleri topluca zikretmek gerekirse
EBA’'nin olumlu, olumsuz ve EBA’ya dair elestirel bakisinin oldugu goriilmiistiir.
Baskin olarak olumsuz goriislerin var oldugu ve bu olumsuz goriislerin 6nde gelen
sebebinin ise uzaktan egitimin yiiz yiize egitimin yerini tutmadig1 goriisii olmustur.
Daha Once yapilan calismalarda da goriildiigii tizere uzaktan egitimin olumsuz
ozelliklerinin var oldugu, Kara'nin alt yap1 ve igeriklerindeki eksikliklerden dolay:
EBA’ya olumsuz yorumlarin bulundugunu bulmustur.'® Yine Bahgeci ve Efe'nin
yaptigi ¢alisma sonucunda da bir kisim 6grencilerin igerik bakimindan yetersiz olusu

' Bogazliyan Kara, Pandemi Siirecinde Eba Uzerinden Gergeklestirilen Matematik Egitimine Yénelik Ogretmen
Gériis ve Onerileri.
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gibi gerekgeleri 6ne siirerek EBA hakkinda olumsuz sonuglarin oldugunu séylemistir.
17

4.2. EBA’ya Dair Olumsuz Gérlgler

Calismanin bu kisminda 6grencilerin EBA hakkindaki olumsuz gorislerine ve bu
gorisleri gerekcelendirdikleri sebeplere yer verilecektir. Sekilde de goriildiigii tizere
ogrencilerin bilyiik bir kismi; uzaktan egitimde, yiiz yiize egitimde buldugu seyleri
bulamadigini ve verimlilik baglaminda da yerini tutmadigini bu agidan uzaktan
egitimin olumsuz olduguna deginmislerdir. Daha sonra ders igeriklerinin verimsiz
olmasi sebebiyle EBA hakkinda olumsuz gériisler beyan edilmistir.

Tablo 1. EBA Hakkindaki Olumsuz Gériisler

Olumsuz

Vi Yze Egiirin Verini Tuerarncst | -

Ders Iceriklerinin Yetersiz Olmasi 18
Sosyallesmenin Azalmasi 4
Cihaz Yetersizliginden Dolay Derslerin Aksamasi | 2
Goz Sagligina Zarar Vermesi IW

Gok Cocuklu Evlerde Derse Katilimin Zor Qlmasi IW

0 6 12 18 24 30 36 42 48 54

Tabloya gore 6grencilerin EBA hakkindaki en biiyiik olumsuz gorisii, uzaktan
egitimin yiliz yiize egitimin yerini tutmamasi ve verimlilik agisindan yetersiz
olmasidir. Tabloda yer alan sayilar ise 6grencilerin bu konuda dile getirdikleri
olumsuz goriislerin dile getirilme sayisini ifade etmektedir. Bunu, ders igeriklerinin
verimsiz bulunmasi yoniindeki elestiriler takip etmektedir. Daha az sayida 6grenci ise
teknik sorunlar, internet erisimi ve 6gretim yontemleri gibi farkli sebeplerle olumsuz
goriis bildirmistir. Genel olarak, Ggrenciler etkilesim eksikligi ve iceriklerin
yetersizligi nedeniyle EBA’y1 verimli bulmamaktadir. Bu durum, uzaktan egitimin
daha etkili hale getirilmesi igin igerik kalitesinin artirilmasi ve 6grenci etkilesiminin
gliclendirilmesi gerektigini gostermektedir.

4.2.1. Yiiz Yiize Egitimin Yerini Tutmamasi

Ogrencilerin bilyiik ¢ogunlugunun EBA'nin yiiz yiize egitimin yerini tutmadig
yoniinde goris belirtmistir. En ¢ok verilen cevaplar arasinda bu cevabin yer almasi
onemli bir bulgudur. Ogrencilerin uzaktan egitimden ne bekliyor olduklariyla da ilgili
olabilecek olan bu durumda aslinda olumsuz olarak verilen diger cevaplarin bu

' Ferhat Bahgeci- Burak Efe, “Lise Ogrencilerinin Egitim Bilisim Ag1 (EBA) Sitesine Yénelik Goriislerinin
Degerlendirilmesi” 11/4 (2018), 676 692.
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maddeye bir gerekce olarak gdsterilmesi miimkiin olabilir. Ogrencilerden biri, yiiz
ytize egitimin daha verimli oldugunu ve bu ve benzeri sebeplerle online egitimin yiiz
ylize egitimin yerini tutmadigini belirtmistir. Bu konuda Bahgeci ve Efe'® de yaptigi
calismasinda bir kisim 6grencilerin EBA’y1 verimsiz bulduklar: sonucuna ulagmustir.
Bu ¢alismanin da bulgumuzu bu agidan desteklemesi EBA'nin bu konuda yeniden
diizenlenip gelistirilmesine bir gerekce gésterilebilecegi diisiilebilir. K1, konuyla ilgili
olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Yiiz yiizeyken hoca konuyu senin yiiziine anlatir bu ylizden
farklilik gosterir. Yiiz yiize egitimde Arapga’da hoca ¢ok etkili.
Hoca sicak yaklasiyorsa ben de dersi seviyorum, hocanin dersi iyi
geciyorsa ve kafaysa hoca iyi geciyor anlamak isteyip anliyorsun
Arapca bu sene biraz daha iyi. Onlinen bahane olarak
kullanmamamiz gerek ama yliz yiizeyken daha verimli. Kur’an
dersi uygulamaya dayali bir ders, mahreglerini vs. hocanin
gormesi lazim ki diizeltsin. Kesinlikle yiiz yiizede daha iyi olur.
Yiiz yiizeyle online egitim bir olmuyor.”

4,2.2. Ders igeriklerinin Yetersiz Olmasi

Ogrencilerin EBA hakkindaki olumsuz gériislerine yer verdigimiz bu kisimda en
cok dile getirilen ikinci konu ise EBA’daki ders igeriklerinin yetersiz olmasi
hususudur. Bu baslk altinda 6grenciler, iceriklerin yetersizliginden ve EBA'nin bu
anlamda daha fazla gelistirilmesi yoniindeki hususlara deginmistir. Bu konuda
Bogazliyan Kara *°, Bahgeci ve Efe % ve yine Pala, Arslan ve Ozding *"in yaptiklar:
calisma sonucunda bulduklar1 EBA’nin igerik bakimindan yetersizligine dair bulgular
da calismamizi destekler nitelikte olup EBA'nin bu konuda igeriklerini gelistirip
cesitlendirmesine ihtiyaci oldugu sonucuna varilabilir. K5 konuyla ilgili olarak su
ifadeleri aktarmugtir:

“Ya biraz daha boyle sanki gevsetilebilir bir uygulama, biraz daha
gelistirebilirlerdi yani daha fazla konu konulabilirdi. Yani bence
bdyle iyi degil hocalari, EBA' nin kendi TV'sinde giizel ama
bazilar1 daha gelistirebilir, daha iyi hocalar kullanabilirdi EBA TV
i¢in. EBA’da biraz daha gelistirebilir yani. Daha ¢ok soru olabilirdi

Bahgeci - Efe, “Lise Ogrencilerinin Egitim Bilisim Agi (EBA) Sitesine Yénelik Goriislerinin
Degerlendirilmesi”.

Bogazliyan Kara, Pandemi Siirecinde Eba Uzerinden Gergeklestirilen Matematik Egitimine Yonelik Ogretmen
Goriis ve Onerileri.

Bahgeci - Efe, “Lise Ogrencilerinin Egitim Bilisim Agi (EBA) Sitesine Yénelik Gériislerinin
Degerlendirilmesi”.

Ferhat Kadir Pala vd., “Egitim Bilisim Ag1 Web Sitesinin Otantik Gérevler ve Goz izleme ile

20

21

Kullanilabilirliginin incelenmesi”, Ihlara E§itim Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2017), 24-38.
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falan. Daha gelistirmek icin de dedigim gibi daha ¢ok konu
olabilirdi. Biraz daha iyi olabilirdi. Yani dedim ya EBA TV vard.
Mesela EBA TV biraz daha deneyimli, biraz daha donanimh
olabilirdi. Daha iyi gelistirebilirlerdi.”

4.2.3. Sosyallesmenin Azalmasi

Bu maddede de &grenciler alisik olduklari simif ortamindan mahrum kaldiklarini
ve hem Ogretmenleri hem de sinif arkadaslariyla ayni ortamda olamamalarindan
kaynakli sosyallesme imkanlarinin olmadigina vurgu yapmislardir. Uzaktan egitimin
mekindan bagimsiz gerceklesmesinin bir dezavantaji olarak genglerin sosyal
ortamda olamamalarina sebep oldugu igin uzaktan egitim hakkinda bu olumsuz
yorumda bulunmuslardir. EBA'nin, her ne kadar soru sorma, paylasim yapma,
tartisma ve oylama yapma gibi imkanlar sunmus olmasina ragmen sosyallesmeye
imkan tanimayan uzaktan egitim igin bu olumsuz etkiyi gideremedigi goriilmiistiir.
Bu konu hakkinda Kapidere ve Cetinkaya » da yapmis olduklari ¢calismada; EBAnin,
sosyallesmeye firsat tanimadig1 bulgusuna ulasarak bulgularimizin ayni dogrultuda
oldugu goriilmektedir. Boylelikle EBA'nin, -uzaktan egitimin de bir geregi olarak-
sosyallesme konusunda olumsuzluk arz ettigi gériilmiistiir. K1 konuyla ilgili olarak su
ifadeleri kullanmustir:

“Olumsuz tarafi ise ekran bagindasin, hocanin yiiziinii
gdremiyorsun arkadaslarinin yiiziinii géremiyorsun, simif ortami
yok. Sinif ortami yeter ders ¢alisabilmen igin bu, evde de olur
mesela evdeki ¢alisma ortamiyla yurt ortami, okul ortami ¢ok
farkli. Bu yiizden online egitimin dezavantajlari ok hocay: yiiz

ylize géremiyorsun.”

4.2.4. Cihaz Yetersizliginden Dolay1 Derslerin Aksamasi

Uzaktan egitime katilmadaki en 6nemli arag olan cihazlar katilimi saglamadaki en
biiyiik etkenlerden biridir. Bu noktada Ggrencilerin derslere katilirken cihaz
konusunda sikint1 gektikleri, bazen evdeki diger aile bireylerinin cihazlar1 kullanmasi
gerektiginde bosta kaldiklarini belirtirken bazen de bir cihazdan hocay: dinlerken
diger cihazdan da ders calisma geregi duyan 6grencilerin var oldugu ve bu sebeple
cihaz sikintisi1 gektikleri goriillmiistiir. Marlena®nin yaptig1 ¢calisma sonucunda da
ekonomik sebeplerle de olsa cihaz ve altyap: eksikliginden dolay1 6grencilerin bu

2 “https://www.eba.gov.tr/”, 16 Aralik 2021.

» Metin Kapidere - Haci Nursat Cetinkaya, “Egitim Bilisim Ag1 (EBA) Mobil Uygulamasinin
Degerlendirilmesi” 2/2 (2017), 1-14.

Atishi Marlena, “Teachers and Covid-19: challenges of a pandemic”, Delhi’s Education Revolution (UCL
Press, 2022), 139-162.
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uzaktan egitim siireclerinden verim alamadiklar1 sonucuna ulasarak bu bulgumuzun
da desteklendigi goriilmustiir.

4.2.5. Kardes Sayisinin Fazla Oldugu Evlerde Katilimin Zor Olmasi

Bu baslik altinda belirtilen diger olumsuz goriis ise 6grencilerin evdeki fiziki
sebeplerden &tiirii derslere katilimda zorluk cektikleri tizerinedir. Hem evdeki
kalabaliktan dolay1 hem de birden fazla kisinin internet agini kullanimmdan dolay:
zayiflattigini ve bu durumun dersleri olumsuz agidan etkiledikleri goriilmiistiir.

4.2.6. Sagliga Zarar Vermesi

EBA hakkindaki olumsuz gériislerin sonuncusu olarak ise uzun stire ekran basinda
kalmay1 gerektiren bu uzaktan egitim siirecinde, elektronik araglara maruz kalmanin
g0z saglifina zarar veriyor olmasi ve bas agrisi yaptig iizerinde bulgulara yer
verilmistir. Dogal olarak normal okul derslerinin giinde 6 saat olmasi ve bu derslerin
ekran basinda takip edilmesinin béyle bir sonug¢ dogurdugu soylenirken, EBA
ozelinde uzaktan egitimin, géz saghig1 basta olmak tizere ¢esitli saglik problemlerine
yol agabilecegi belirtilmistir. K6 konuyla ilgili olarak su ifadeleri paylasmistir:

“Egitime faydals, hi¢ bilmedigin yerleri kolayca arastirabilecegin
bir yer. Olumsuz olarak da goz sagligina fazlaca zararh ve ¢ok
girince bas agritiyor. Bence online egitimin olumlu yonleri
olumsuzdan fazla. Olumlu yonii yine egitimi daha fazla
siklastirmasi ve daha iyi anlama sagliyor.”

4.3.EBA’ya Yonelik Elestirel Goriisler

Ogrencilerle yapilan gériismeler 1siginda ulasilan bulgulara gére EBA’ya dair
olumsuz goriislerin yaninda elestirel goriisler de bulunmaktadir. Bu goriisler de
asagida verildigi gibidir.

Tablo 2. EBA Hakkindaki Elestirel Goriisler

Elestirel
Ogrenci ve Ogretmen Etkilesiminin Diisiik Olmasi 31
Ders Saatlerinin Uygunsuz Olmasi 7
Kullanimin Zor Olmasi = 1
0 4 8 12 16 20 24 28 32 36 40

Tabloya gore, 6grenciler EBA’ya yonelik cesitli elestirilerde bulunmustur. En ¢ok
dile getirilen elestiri, uzaktan egitimin yetersizligi ve sistemin eksiklikler
barindirmasidir. Bunu, kullanim kolaylig1 ve icerik kalitesine yonelik elestiriler takip
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etmektedir. Daha az sayida Ggrenci ise teknik altyap1 ve 6gretim yontemlerine dair
elestirilerde bulunmustur. Genel olarak 6grenciler, EBA'nin igerik kalitesinin
artirilmasi, erisilebilirliginin gelistirilmesi ve daha etkili bir uzaktan egitim sunmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

4.3.1. Altyapimn Zayif Olmasi

Bu kisimda &grencilerin EBA'nin alt -yap1 konusunda sikintili oldugunu ve bu
durumun diizeltilmesi yoniindeki taleplerin var oldugu goriilmiistiir. Siklikla derse
baglanamama problemleri ve baglanilan derslerden kopmalarin yasanmasi sebebiyle
sorunun EBA’'nin alt yapisina yonelik oldugu vurgulanmistir. Can, » Karasu * ve
Bogazliyan Kara, ¥ da EBA iizerine yaptiklar1 calismalarin sonuglarinda bu
platformun altyap: konusunda sorunlu oldugu bulgularina ulasmislardir. Boylelikle
calismamiz birgok calisma ile ayni dogrultuda bir sonuca ulasarak problemin var
oldugu ve diizeltilmesi gerektigi {izerine art1 bir temel olusturmustur. K3 konuyla
ilgili olarak su ifadeleri kullanmstir:

“Internet baglantisindan genelde sorun aliyoruz hocam. Dedigim
gibi Zoom'un altyapisindan dolay1 biraz o sikinti1 oluyordu. Baska
bir fayda veya zararini gérmedim.”

4.3.2, Ogrenci ve Ogretmen Arasindaki Etkilesiminin Diisiik Olmasi

Ogrencilerin  uzaktan eitim siirecinde Ogretmenlerle ayni ortamda
bulunmadiklarindan dolay: birtakim sikintilara maruz kaldiklarmni belirtmisledir.
Ogretmenle &grencinin  aym1 ortamda bulunmamasindan ve birbirlerini
gorememelerinden kaynakli iletisim eksikliklerinin oldugu goriilmistiir ve en
azindan kamerayr agtiklarinda Ggretmenin  Ggrencileri, Ggrencilerin - de
ogretmenlerini gormeleri yoniindeki talepler, verilen cevaplardaki elestiri ve dneri
niteligindeki bulgulardandur. Literatiire bakildiginda Kapidere ve Cetinkaya * da bu
konuda EBA'nin hem &grencilerin birbirleriyle hem de 6gretmenlerle etkilesim
halinde olabildikleri bir yere dontstiiriilmesinin, uygulamanin kullanimi artiracagi
yoniinde goriis belirtmistir. Buna iliskin olarak K4 su ifadeleri kullanmugtir:

“Simdi EBA bazen internet hatasi veriyor, donma ¢ok oluyor. Bir
de bazen mesela &gretmenler édev atiyor. Odevi yapiyoruz.
Mesela orada yiizde yiiz dolma var. Bizde ylizde altmisa kadar

 Can, “Coronaviriis (Covid-19) pandemisi ve pedagojik yansimalar:: Tiirkiye’de agik ve uzaktan egitim

uygulamalar1”.
* Teceli Karasu, “Imam Hatip Meslek ve DIKAP Dersi Ogretmenlerinin Egitim Bilisim Ag1 (EBA) ile ilgili
Gériisleri” 7/2 (2018), 925-943.
Bogazliyan Kara, Pandemi Siirecinde Eba Uzerinden Gergeklestirilen Matematik Egitimine Yonelik Ogretmen
Goriis ve Onerileri.
Kapidere - Getinkaya, “Egitim Bilisim Ag1 (EBA) Mobil Uygulamasinin Degerlendirilmesi”.
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falan ¢ikiyor. Sonra &gretmenler diyor ki 6devinin yarisini
birakmissin. Yarisin1 yapmamigsin. iste bu durumun sorununu
dgretmenlere sdyliiyoruz. Onlarin da pek inanasi gelmiyor
agikcast. Diyorlar ki biz giriyoruz bizde bir sorun olmuyor.
Hocalarla bu anlamda saglikli iletisime gecemiyoruz. Bir yandan
bu yonden eksisi var. Onun disinda baska bir eksikligi de yok.
Yani cihaz olsa yine bence daha ¢ok katilim olurdu. Bir de o iste
mesela gorseli sadece hoca grse o kameray: a¢tigimizda o da
giizel olur.”

4.3.3. Ders Saatleri Hususundaki Sorun

Bu baslik altindaki bulgular ise ders saatlerinin tiim 6grencileri kapsayan ortak
uygun bir saatte yapilamamasinin sorun olusturdugu yoniindedir. Soyle ki her
ogrencinin cgesitli problemlerle karsilasabilecegini, okul evden devam ettigi icin
gerek ailevi gerekse kisisel nedenlerden dolay1 her saatin dersler i¢in uygun olmadigi
one stirtilerek herkes i¢in uygun bir ders saati planlamasi yapilmas: gerektigi tizerine
bulgulara ulagilmistir. K1 su sekilde ifade etmistir:

“Simdi herkesin durumu ayni olmayabiliyor, internet sorunu,
teknolojik sikintilar olabiliyor. Onun diginda da derse girmemek,
hani kendi girmiyordur kendi istemiyordur yoksa imkan var da
kendisi girmiyorsa kendini kandiriyordur. imkanlar dedigim gibi
insandan insana degisir. Ama ben diizenli olarak EBA’ ya
katiliyorum. Kagirdigim dersler de oluyor. Mesela dersler
dgleden sonra olsa daha verimli gegecegini diisiintiyorum. Sabah
erkenden bilgisayar1 agmanin verimsiz olacagini diisiiniiyorum.

Bazen insanlik hali bu yiizden kagirabiliyorum.”

4.3.4. EBA'min Kullanim Agisindan Zor Olmasi

Buradan ulasilan bulgunun ise EBA platformunun baz kullanicilar tarafin nasil
kullanilacaginin bilinmemesi tizerine olmustur. Bu platformun, bilmeyen kisilere
Ogretilmesinin, kullanmay: bilmediklerinden dolay1 zorlanan kisiler icin
kolaylastirict olacagi belirtilmistir. Ogrencilerle yapilan goriismeler 1s18inda ulasilan
bulgulara gére EBA’ya dair olumsuz goriislerin yaninda elestirel goriisler de
bulunmaktadir. Bu goriisler de asagida verildigi gibidir. K16, konuyla ilgili
diistincelerini su sekilde aktarmistir:

“Ama insanlar nasil kullanacagini, oradan nasil verim alacagini
bilmiyor bence. Yani bunu mesela ben belki bilgisayar ortaminda
hani aram iyidir bilgisayarla kullanabiliyorum ama ¢ogu insan
hani nasil giris yapilacak? fiste suradan o varmug falan,
bilmiyorlar.”
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Tablo 2. EBA Hakkindaki Elestirel Goriisler

Elestirel
Ogrenci ve Ogretmen Etkilegiminin Dusik Olmas 31
Ders Saatlerinin Uygunsuz Olmasi 7
Kullammin Zor Olmasi 1
o 4 8 12 16 20 24 28 32 36 40

Tabloya gore, 6grenciler EBA’ya yonelik cesitli elestirilerde bulunmustur. En ¢ok
dile getirilen elestiri, uzaktan egitimin yetersizligi ve sistemin eksiklikler
barindirmasidir. Bunu, kullanim kolayligi ve icerik kalitesine yonelik elestiriler takip
etmektedir. Daha az sayida 6grenci ise teknik altyapi ve 6gretim yontemlerine dair
elestirilerde bulunmustur. Genel olarak &grenciler, EBA'nin igerik kalitesinin
artirilmasi, erisilebilirliginin gelistirilmesi ve daha etkili bir uzaktan egitim sunmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

4.3.5. Altyapinin Zayif Olmasi

Bu kisimda 6grencilerin EBA'nin alt -yap1 konusunda sikintili oldugunu ve bu
durumun diizeltilmesi yoniindeki taleplerin var oldugu goriilmiistiir. Siklikla derse
baglanamama problemleri ve baglanilan derslerden kopmalarin yasanmasi sebebiyle
sorunun EBA’nin alt yapisina yoénelik oldugu vurgulanmistir. Can, * Karasu *° ve
Bogazliyan Kara, * da EBA {lizerine yaptiklar1 c¢aligmalarin sonuglarinda bu
platformun altyap: konusunda sorunlu oldugu bulgularina ulasmislardir. Boylelikle
calismamiz birgok calisma ile ayni dogrultuda bir sonuca ulasarak problemin var
oldugu ve diizeltilmesi gerektigi iizerine art1 bir temel olusturmustur. K3 konuyla
ilgili olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Internet baglantisindan genelde sorun aliyoruz hocam. Dedigim
gibi Zoom'un altyapisindan dolay1 biraz o sikinti1 oluyordu. Baska
bir fayda veya zararini gérmedim.”

4.3.6. Ogrenci ve Ogretmen Arasindaki Etkilesiminin Diisiik Olmas1
Ogrencilerin  uzaktan egitim siirecinde &gretmenlerle ayni  ortamda
bulunmadiklarindan dolay1 birtakim sikintilara maruz kaldiklarini belirtmisledir.

¥ Can, “Coronaviriis (Covid-19) pandemisi ve pedagojik yansimalar:: Tiirkiye'de agik ve uzaktan egitim

uygulamalar1”.
*® Teceli Karasu, “Imam Hatip Meslek ve DIKAP Dersi Ogretmenlerinin Egitim Bilisim Agi (EBA) ile flgili
Gériigleri” 7/2 (2018), 925-943.
Bogazliyan Kara, Pandemi Siirecinde Eba Uzerinden Gergeklestirilen Matematik Egitimine Yonelik Ogretmen
Goriis ve Onerileri.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar
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Ogretmenle &grencinin  aymi ortamda bulunmamasindan ve birbirlerini
gorememelerinden kaynakl iletisim eksikliklerinin oldugu goriilmiistiir ve en
azindan kameray1 agtiklarinda G6gretmenin  Ggrencileri, grencilerin  de
ogretmenlerini gormeleri yoniindeki talepler, verilen cevaplardaki elestiri ve 6neri
niteligindeki bulgulardandir. Literatiire bakildiginda Kapidere ve Cetinkaya * da bu
konuda EBA'min hem &grencilerin birbirleriyle hem de 6gretmenlerle etkilesim
halinde olabildikleri bir yere dontistiiriilmesinin, uygulamanin kullanim artiracag:
yoniinde goriis belirtmistir.

4.3.7. Ders Saatleri Hususundaki Sorun

Bu baslik altindaki bulgular ise ders saatlerinin tiim 6grencileri kapsayan ortak
uygun bir saatte yapilamamasinin sorun olusturdugu yoniindedir. Soyle ki her
ogrencinin cgesitli problemlerle karsilasabilecegini, okul evden devam ettigi icin
gerek ailevi gerekse kisisel nedenlerden dolay1 her saatin dersler i¢in uygun olmadigi
one stirtilerek herkes i¢in uygun bir ders saati planlamasi yapilmasi gerektigi tizerine
bulgulara ulasilmistir.

4.3.8. EBA'nin Kullanim Agisindan Zor Olmasi

Buradan ulasilan bulgunun ise EBA platformunun bazi kullanicilar tarafin nasil
kullanilacaginin bilinmemesi {izerine olmustur. Bu platformun, bilmeyen kisilere
Ogretilmesinin, kullanmay1 bilmediklerinden dolay1 zorlanan kisiler icin
kolaylastirict olacagi belirtilmistir. K16, konuyla ilgili diisiincelerini su sekilde
aktarmistir:

“Yani kullanmak isteyen icin ¢ok verimli. Ama pek bilgilendirme
yapilmiyor &grencilere. Boyle diisiintiyorum. Yani giizel
kullanilabilir ashinda. Ama insanlar nasil kullanacagini, oradan
nasil verim alacagini bilmiyor bence. Yani bunu mesela ben belki
bilgisayar ortaminda hani aram iyidir bilgisayarla
kullanabiliyorum ama ¢ogu insan hani nasil giris yapilacak? iste
suradan o varmus falan, bilmiyorlar.”

4.4. EBA’ya Yonelik Olumlu Goriigler

Calisma ¢iktilarinin son bélimiinii ele alan bu kisimda ¢ogunluk olarak verilen
olumsuz ve elestirel goriislerin ardindan olumlu goriislere yer verilmistir. Her ne
kadar katilimcilarin ¢ogunun EBA hakkinda olumsuz goriis belirttikleri bulgulariyla
karsilasmis olsak da olumlu goriislerin de var oldugu gériilmiistiir. Asagida temel
maddelere yer verilmistir. Verilen bu maddeler haricinden EBA'nin zamandan
tasarruf saglamasi, ders tekrarina imkan tanimasi, ekonomik ve ders ge¢menin de
kolay olmas1 yoniinde olumlu yénde basliklarinin oldugu da goriilmiistiir.

** Kapidere- Cetinkaya, “Egitim Bilisim Ag1 (EBA) Mobil Uygulamasinin Degerlendirilmesi”.
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Tablo 3. EBA Hakkindaki Olumlu Gériisler

Olumlu
Bu Sitregte Ogretmenlerin Derslere ligili Olmasi e 17
Ders igeriklerinden Verim Alinmasi 15
Zamandan Tasarruf Saglamasi 8
Ders Tekrarina Imkan Tanimasi ]

Ekonomik Olmas: [ . 7
Ders Gecmenin Kolay Olmasi . -
Erisimin Kolay Olmas: | NNNRNRENENE 4
Sosyal Mesafeye imkan Tarimas: | NN 2
0 2 4 6 8 10 12 14 16 18

Tabloya gore, EBA hakkindaki olumsuz ve elestirel goriislerin yaninda bazi olumlu
degerlendirmeler de bulunmaktadir. Ogrenciler, EBA'min zamandan tasarruf
saglamasi, ders tekrarina imkin tanimasi, ekonomik olmasi ve ders ge¢meyi
kolaylastirmasi gibi avantajlarini dile getirmistir.

Bu bulgular, EBA’nin baz1 6grenciler icin esneklik ve erisim kolayligi sundugunu
gostermektedir. Ancak sistemin daha verimli hale gelebilmesi icin icerik ve teknik
altyap1 agisindan gelistirilmesi gerektigi de unutulmamalidir.

4.4.1, Ogretmenlerin Derslere ilgili Olmasi

Uzaktan egitim siirecinde Ogrencilerin EBA’ya katilimlarinda &gretmenlerin
biiyiik rolii olmustur. Siire¢ boyunca 6gretmenlerin destekleyici, yardimci ve samimi
tavirlart Ggrencilerin EBA’ya dair bakislarindaki etkiye olumlu yonde katki
saglamistir. K24 konuyla ilgili olarak su ifadeleri aktarmistir:

“Yani elinden geldigince anlatiyorlardi ve giizeldi bence hani
anlayabiliyordum en azindan ne kadar uzaktan olursa olsun.
...ama hocalar elinden geleni yapiyordu. Genelde hocalar beni
derse ¢ekiyor oluyordu. Ciinkii hani sohbetleri olsun, ders
anlatimlar: olsun. Gayet eglenceliydi. Mesela ben birisi siirekli
ders anlatinca ¢ok anlamiyorum ama arada sirada bir espriler,
sohbetler, hal hatir sormalar falan bizi daha c¢ok derse
cekiyordu.”

4.4.2. Ders igeriklerinin Verimli Olmasi

Bu kisimda bazi &grencilerin, EBA’daki igerikleri verimli bulduklari ve
faydalandiklar: goriilmiistiir. Her ne kadar bazi 6grencilerin ¢ekingen davranip soru
sormadan utandiklar1 da goriilmiis olsa 6gretmenlerle birebir ders yapilmasinin,
aldiklar1 verimi artirdigina yonelik bulgulara ulasilmistir. K2 konuyla ilgili olarak su
ifadeleri kullanmagtir:
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“Canli egitime gecilmesi daha iyi oldu 6gretmenlerle birebir yine
dedigim gibi Ogrenciler c¢ekingen olup soru sormasa,
anlamadigini belirtmese de televizyondakine gére ¢ok ¢ok daha

)

iyi.

4.4.3. EBA’ya Erisimin Kolay Olmasi

Bu baslik altinda da bir kisim grenci tarafindan, EBA uygulamasinin gayet basit
bir kullanimi oldugunu ve EBA’ya erisimin de oldukga kolay oldugu dile getirilmistir.
Tlysiiz ve Climen **in ¢alismasinda ortaya ¢ikan EBA’ya erisimin zor ve sikintili
oldugu bulgusuyla burada vermis oldugumuz bulgu celismektedir. Fakat bazi
ogrencilerin erisimde kendinden kaynakli olabilecek bazi sebeplere sahip olacagi g6z
ardi edilmemelidir. Diger yandan Karasu ** ve Yilmaz * tarafindan yapilan
calismalarin sonuglarina bakildiginda ise ¢alismamizla ayni1 dogrultuda olarak EBA’ya
erisimin kolay oldugu yoéniinde bulgulara rastlanmistir. K11 konuyla ilgili olarak su

ifadeleri kullanmistir:

“EBA kaliteli hocam. Kaliteli bir uygulama. Yani sorulari falan da
glizel. Hani kolay erisime sahip. Bu kadar. Kolay erisime sahip,
giizel, faydah bir uygulama.”

4.4.4, Sosyal Mesafeye Imkan Tanimasi

Arastirmanin kapsamini olusturan pandemi siirecinde Ggrencilerin saglik
agisindan risk olusturmamak adina ayni ortamlarda bulunmamasi 6nemli bir husus
teskil ediyordu. Bu minvalden bakildiginda uzaktan egitimin sosyal mesafeye imkan
tanimast olumlu bir 6zellik olarak vurgulanip EBA’ya dair goriisleri iyi yone
evirmistir. Bu gercevede K9 konuyla ilgili olarak su ifadeleri kullanmustir:

“En fazla bu kadar olabilir. Ciinkii yan yana gelemiyorsun. Hoca
mesela gitse sinifinin icine girse oradan canli ders yapsa o da
bilmiyorum miimkiin degil gibi geliyor. Hocalar da yani okula
gitmek istemiyor. Koronaviriisten, milletle yiiz yiize gelmeye
korkuyor.”

Sonug

2019 yilinda patlak veren pandemiyle birlikte, tiim insanlar evlere kapanmus,
okullar basta olmak tizere sosyal hicbir alanin olusmasina saghk riski gerekce
gosterilerek izin verilmemistir. Imam hatip liseleri de bu siiregten etkilenmis ve

Cengiz Tilysiiz- Veli Giimen, “Eba Ders Web Sitesine iliskin Ortaokul Ogrencilerinin Gériisleri” 9/3
(2016), 278-296.
Karasu, “Imam Hatip Meslek ve DIKAP Dersi Ogretmenlerinin Egitim Bilisim Ag1 (EBA) ile ilgili
Gortisleri”.
* Bilge Ali Yilmaz, “Egitimde FATIH Projesi ve Egitim Bilisim Ag1 (EBA)”, Akademik Bilisim 2013 (XV.
Akademik Bilisim Konferansi, Antalya: Akdeniz Universitesi, 2013), 963-964.
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gecilen uzaktan egitim sistemi {izerinden derslere devam edilmistir. Uzaktan
egitiminin sadece pandemi dénemiyle sinirh kalacagi diistilmemis, kiiresellesen
diinyada bilginin yayilmasi ve elde edilmesindeki en 6nemli saglayicilardan birinin
bu sistem oldugu séylenebilir. Gliniimiizde de varligini devam ettiren uzaktan
egitimin bir ayagi olan EBA, 6grencilerin kendilerini zaman ve mekin siniri
olmaksizin gelistirmesi i¢in bir firsattir. Bu anlamda bakildiginda da gerek ge¢mis
olan pandemi déneminde gerekse kiiresellesmenin etkisiyle giiniimiiz diilnyasinda ve
gelecekte énemli bir konumdadir. iste bu asamada din egitiminin verildigi kurumlar
deneyimlerine gore EBA 6zelinde uzaktan egitimin olumlu ve olumsuz 6zelliklerinin
ne oldugunun arastirilmasinin 6nemi éne gikmustir.

Buradan hareketle Erzincan ilinde bulunan iki farkli proje imam hatip lisesinden
24 dgrenciyle EBA hakkinda goriismeler yapilmistir, verilen cevaplar analiz edilerek
sonuglara ulasilmistir. Verilen cevaplarin 3 ana tema etrafinda toplandig
goriilmistiir. En ¢ok verilen cevabin ise olumsuz yondeki goriisler cevresinde
toplandig1 goriilmustiir. Bu olumsuz goriislerin basinda; uzaktan egitimin yiiz yiize
egitimin yerini tutmadigi goriisii gelirken ders igeriklerindeki yetersizlik ve
sosyallesme ortamina imkan vermemesi de diger 6nde gelen sebeplerdendir. Bu ve
diger gerekgelere ek olarak literatiirdeki diger calisma sonuglarinda da benzer
bulgulara ulagilmasi EBA’nin olumsuz ve eksik yonlerinin var oldugunu géstermistir.

Verilen yanitlar sonucunda ikinci yogun gériislerin toplandig1 tema ise elestirel
goriislerdir. Bu kisimda da EBA'nin alt yapisinin zayif olmasi ve bu durumun
diizeltilmesi gerektigi yontindeki bulgular ve alanda yapilan ¢alisma sonuglarinin da
bu konuya ¢ok¢a yer vermesi, EBA'nin alt yapisal problemlere sahip oldugunu
gostermektedir. Ogrenci ve dgretmen arasindaki etkilesimin diisiik olmasi, ders
saatlerinin uygun vakitlere konulmayisi ve bir kesime gére de EBA'nin kullaniminin
zor oldugu diisiincesi ve bu konularda yapilan 6neri niteligindeki bazi bulgular da
elestirel goriisiin temelini olusturmaktadir. EBA’da belli bash problemlerin oldugu
goriilmekle beraber dgrencilerin olumsuzluk olarak gordiikleri bu nedenlere ¢6ziim
odakli yaklastiklar: da goriilmistiir. Bdylece EBA, var olan problemleri belirlenmeli
ve belirlendikten sonra ¢éziimler tiretmelidir.

Bir kisim 6grenci de EBA’nin olumlu yo6nlerine temas etmistir. EBA’y1 olumlu
bulmalarindaki en biiyiikk etmenin &gretmenlerin &grencilere karsi olumlu
yaklasimlar1 olusturmustur. Ogretmenlerin gerek 6grencilerle samimiyeti ve hos
sohbeti olsun gerekse akademik anlamdaki destek ve cabalari olsun Ggrenciler
tarafindan derslere katilimlarindaki en olumlu goriis olarak bildirmislerdir. Buradan
da 6gretmenlerin tutumlarinin sanal ortamda dahi 6grencilere yansidig1 ve derslere
katilimlarinda biiyiik bir etkene sahip oldugu sonucuna varilmistir. fkinci olumlu
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goriisiin sebebini ise Ogrencilerin EBA’daki ders igeriklerinden verim almalari
olusturmustur. Bdylelikle verimli ders igerikleri, uzaktan egitime katilimda énemli
bir etkiye sahiptir. Zamandan tasarruf, ders tekrarina imkan saglamasi, ekonomik
olmasi da bu olumlu goriisleri desteklerken, ders ge¢me ve erisimin kolay olmasi,
sosyal mesafeye saglik agisindan imkdn sunmasi diger olumlu goriis sebeplerini
olusturmustur.

Calismanin sonuglarindan yola ¢ikilarak verilebilecek éneriler ise;

e EBA’nin alt yapisinin iyilestirmesi,

o iceriklerinin giincellenerek daha verimli hale getirilmesi,

e Sosyallesmeyi kolaylastiracak imkanlar saglamasi amaciyla bir ara yiiz
gelistirmesi seklinde siralanabilir.
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Oz

Bu inceleme, ge¢ Osmanh ve erken Cumhuriyet dénemi entelektiieli T4hiriilmevlevinin
(1877-1951) kaleme aldig1 Hazret-i Peygamber ve Zamani adli esere odaklanmaktadir. Sair,
miitercim, gazeteci, tarih¢i ve egitimci kimliklerini sahsinda birlestiren miellif, bu eseri
ozellikle ¢ocuklara yonelik didaktik bir Siyer baslangic kitabi olarak hazirlamigtir. ilk kez
1339/1923’te Evkaf-1 Isldmiye Matbaasi’nda yayimlanan eser, hem Osmanlica hem de modern
Tirkge baskilarla farkli dénemlerde yeniden nesredilmis ve giiniimiize kadar tedaviilde
kalmistir. Bu inceleme igin Semih DoZan tarafindan hazirlanan ve 2017’de Bilyiiyenay
Yayinlari'ndan ¢ikan baski tercih edilmistir.

Eser, Hz. Peygamber’in soyu, ¢ocuklugu, peygamberligi, Mekke ve Medine dénemleri ile
vefatini ele alan 54 kisa bsliimden olusmaktadir. Ayrica sahabiler, hilafet miiessesesi ve islami
ilimlerin ana kollarina dair 8zlii bilgiler de icermektedir. Dil ve iislup agisindan acik ve berrak
bir anlatimi benimseyen kitap, Hz. Peygamber’in hayatinu efsanelestirmek yerine tarihi bir
gerceklik cercevesinde sunmayi amaglar. En uzun bdlimiin Hz. Peygamber’in vefatina
ayrilmasi, miellifin onun sahsiyetini ve ahlaki Ornekligini 6n plana ¢ikardigini
gostermektedir. Her ne kadar klasik Siyer literatiiriiniin metodolojik derinligine sahip olmasa
da eserin veciz dili, pedagojik basarisi ve ahlaki vurgusu, onu dénemin egitim ihtiyaglarina
cevap veren kiymetli bir metin hiline getirmektedir. Eserin giinimuizde hald farkh
yayinevlerince basiliyor olmasi, onun tarihsel bir belge olmanin Stesinde kiiltiirel ve pedagojik
islevini stirdiirdiigiinti kanitlamaktadir.

Anahtar Kelimeler
Hz. Peygamberin hayati; Siyer yazimy; Tahiriilmevlevl; islami pedagojik yaklasim; Osmanli-
Cumbhuriyet gegisi

One Cikanlar

e Hazret-i Peygamber ve Zaman adli eseri didaktik bir Siyer baslangig kitabi olarak ele alir.

e  Tahiriilmevlevi'nin ¢ok yonlii entelektiiel kimligini 6ne ¢ikarir.

e Eserin ¢ocuklara yonelik pedagojik amacini vurgular.

e Modern baskilar iizerinden eserin giintimiizdeki dolasimini inceler.

e Kitabi Osmanli ve Cumhuriyet dénemi Islami egitim anlayist arasinda kiiltiirel bir kdprii
olarak degerlendirir.
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Abstract

This review focuses on Hazret-i Peygamber ve Zamani, a concise biography of the Prophet
Muhammad written by Tahiriilmevlevi (1877-1951), a multifaceted Ottoman and early
Republican intellectual. Combining his roles as a poet, translator, journalist, historian, and
educator, the author composed this text as a didactic introduction to the Sira, specifically
designed for children. First published in 1339/1923 by Evkaf-1 isldmiye Press, the book has
since undergone multiple reprints in both Ottoman Turkish and modern Turkish editions,
maintaining its relevance across generations. The reviewed edition, prepared by Semih Dogan
and published by Bliyiiyenay in 2017, preserves the original structure while adding clarifying
notes. The work consists of 54 concise chapters that cover the Prophet’s lineage, childhood,
prophethood, Meccan and Medinan periods, and death, while also introducing the
Companions, the institution of the caliphate, and the major schools of Islamic thought. Its
language is simple yet vivid, combining historical narration with literary and moral
undertones. A notable pedagogical feature is its effort to present the Prophet’s life not as
legend but as historical reality, aiming to shape young readers’ ethical and religious
consciousness. The longest section is devoted to the Prophet’s death, reflecting the author’s
emphasis on his exemplary character and the spiritual dimension of his legacy. Although the
book lacks the methodological depth of classical Sira studies, its brevity, clarity, and moral
focus render it a valuable resource for understanding how Islamic education adapted to the
pedagogical needs of the late Ottoman and early Republican periods. The continuing reprints
of the work demonstrate its enduring cultural and educational function, positioning it as a
bridge between traditional Islamic historiography and modern didactic literature.

Keywords

Life of the Prophet Muhammad; Sira writing; Tahiriilmevlevi; Islamic pedagogical approach;
Ottoman-Republican transition.

Highlights

e Presents Hazret-i Peygamber ve Zamanu as a didactic introduction to the Sira tradition.

e Highlights Tahiriilmevlevi’s multifaceted intellectual identity.

e Analyzes the book’s pedagogical aim to instruct children in Islamic history.

e  Emphasizes the work’s continued circulation through modern editions.

e Positions the book as a cultural bridge between Ottoman and Republican Islamic education
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Tanitim ve Degerlendirme

Ge¢ Osmanli donemini ve erken Cumhuriyet tecriibesini bizzat yasamis olan
Tahirii’l-Mevlevi (1877-1951) edebiyatci, miitercim, mutasavvif, gazeteci, tarihgi ve
egitimci kimliklerini gsahsinda birlestiren ¢ok yonli bir entelektiieldir. S6z konusu
tarihsel kirilmay1 bu entelektiiel birikimle idrak eden miiellif, donemin ihtiyagclar
dogrultusunda Islam tarihi 6gretiminde hissedilen eksikligi gidermeyi amaglamis ve bu
maksatla Hazret-i Peygamber ve Zamani adl eserini kaleme almstir.

Incelemeye konu olan bu kitap, onun ¢ok yonlii Kisiligini yansitan, zenle
hazirlanmis bir siyer baslangi¢ kitabi niteligindedir. Cocuklara yonelik olarak kaleme
alinan bu eser, ilk kez 1339°da Evkaf-1 islamiye Matbaasi’nda yayimlanmis, 1341°de
ise ikinci baskis1 yapilmustir. Harf Inkilabi sonrasinda farkli donemlerde cesitli
yaymevleri tarafindan yeniden nesredilmistir. Modern Tiirk¢e baskilar1 Erguvan
Yayinlari (2009), Derin Tarih dergisi eki (2014), Biiyiiyenay Yayinlari (2017) ve son
olarak Azim Dagitim (2022) tarafindan yapilmis olup; Osmanlica aslina uygun nesirleri
Kitap Diinyas1 Yaymlar1 (2014) ve Beyan Yayinlar1 (2017) tarafindan yapilmaigtir.

Kitap incelemesi i¢in bu eserler arasindan, Semih Dogan tarafindan hazirlanan ve
Biiyliyenay Yaymlar tarafindan yayimlanan baski tercih edilmistir. Esasen modern
Tiirk¢e metin olarak basilan diger yayinlarda da herhangi bir degisiklik ya da ekleme-
¢ikarma yapilmadigi; ancak bazi kelime ve kavramlarin yaziminda ve agiklanmasinda
koseli parantezler ile dipnotlar araciligiyla ¢esitli agiklamalar eklendigi gériilmiistiir.

Kitabin ve miiellifin 6nemi incelemeye konu kitabin takdim kisminda sdyle
aciklanmaktadir: “Hazret-i Peygamber ve Zamani adli bu risale, Hz. Muhammed’in
diinyaya gelisi, cocuklugu, peygamber olusu, hicreti, savaglari ve tiim risalet macerasi
bir biitiin olarak ve ¢ocuklarin anlayabilecegi sekilde hem muhteva hem de dil
acisindan berrak bir metindir.” (s. 11.) “Téhiriilmevlevi, tarihin ince teferruatlarindan
edebiyata, tasavvufun damitilmis meselelerinden fikhin en muhkem konularina uzanan
genis yelpazede kaleme aldigi onlarca eserine ragmen, popiilizm ile malil bulunan
zihin diinyamizda hak ettigi sohreti bulamamuis bir ediptir.” (s. 9.) Bu takdim kismimdan
sonra i¢indekiler ve muhteva analizine bakalim.

Toplam 51 ana ve 3 ek baglikla toplam da 54 basliktan olusan ve ¢ogunlugu bir
sayfadan kisa ancak 6z iceriklerden olusan kitabin baslangicinda yazar, “Cocuklar!”
hitabiyla dogrudan hedef kitlesine seslenir ve tarih ilminin 6nemini, masal ile tarih
arasindaki farki anlatarak konuya bir giris yapar:

“Analarmizin, ninelerinizin kig geceleri mangal yahut soba kenarinda veyahut ocak
basinda size tatl tath anlattiklar1 masallari bilirsiniz. Bunlarin ¢ogu yalan ve uydurma
seylerdir. Masallarin bir de gercekleri, yani gelmis gegmis kimseleri, 6liip gitmis seyleri
bildirenleri vardir. Oylelerine tarih derler.” (s.17)

Bu giris, eserin pedagojik amacini net bir sekilde ortaya koyar: Amag ¢ocuklara,
masals1 anlatimlardan ziyade, tarihi gerceklere dayanan bir Peygamber portresi
sunmaktir.
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Kitapta ilk olarak Hz. Peygamber’in annesi, babasi, dedesi ve amcasi gibi aile
biiyiikleri anlatilmakta, ardindan c¢ocukluk yillari, ticaretle mesguliyeti, evliligi ve
cocuklar kisaca tanitilmakta ve akabinde Ké&be’nin tamiri hadisesine deginilmektedir.
Ozellikle Kabe'nin tamiri sirasinda yasanan “Hacerii’l-Esved” taginin yerlestirilmesi
hadisesi, onun gen¢ yasindan itibaren sahip oldugu giivenilir ve adil karakteri
“Muhammedii’l-Emin” vurgulamak i¢in etkili bir 6rnek olarak sunulmustur. Toplamda
ii¢ sayfa kadar kisa bir boliimde bu tarihi serencami ifade etmek elbette oldukca veciz
ve 6zIU bir anlatimi gerekli kilar. Bu ise yazarimizin edebi yoniinii yansitmaktadir.

Kitabin tertibinde gore daha sonra Islam &ncesi Arap toplumunun genel durumu
izah edilerek Hz. Peygamber’e gelen vahiy ile risalet siirecinin anlatimna gegilmistir.
[lk Mislimanlar, Islam’in aciktan tebligi ve Islam’a davet, putperestlerin
Miisliimanlara yaptig1 eziyetler, Hz. Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olmas, Islam’a
kars1 yapilan boykot yillari, Peygamberimizin esi ve amcasmin vefati yani hiiziin
senesi, Taif yolculugu, Medinelilerin Miisliiman olmasi ve nihayet Hicret gibi kritik
donemecler temiz bir {islup ve didaktik bir dille anlatilmaktadir.

Hicret’in Hz. Peygamber’in hayatini Mekke ve Medine donemleri seklinde ayirmasi
gibi hicret baglhig1 da kitab1 sayfa olarak tam iki boliime ayirmaktadir. Akabinde
kronolojik verilere uygun olarak siiren anlatim Medine’de yapilan ilk icraatlar ve
savaslar bahsi yine akici, anlagilir ve 6z bigimde ifade edildikten sonra Mekke nin fethi,
Medine’ye gelen elgiler ve Islam’m yayilis1, ibadetlerin farz kilinmasi bahsi anlatilarak
Hz. Peygamber’in vefati konusu iglenmistir. Hz. Peygamber’in vefatina dair kisim,
kitabin en uzun boliimii olarak 6ne ¢ikar. Zira diger konular genellikle bir veya iki sayfa
ile sinirlandirilmigken, bu basliga tam dort sayfa ayrilmistir. Burada yalnizca vefat olay1
aktarilmakla kalmamis, aym1 zamanda Hz. Peygamber’in essiz sahsiyeti ve semaili
incelikli betimlemelerle resmedilmistir. Anlatimda her climle bir 6ncekinden daha
etkileyici bir ifade ile onun iistiin niteliklerini 6ne ¢ikarmakta, geng¢ okurlarin zihninde
kalic1 izler birakmay1 hedeflemektedir. Kuskusuz Miisliimanlar i¢in en kiymetli ve
ornek sahsiyet olan Hz. Peygamber’in hayat1 birka¢ sayfaya sigdirilamaz. Bununla
birlikte, kitabin sinirli hacmi dikkate alindiginda, miiellifin Hz. Peygamber’in vefatina
genis bir yer ayirmast hem pedagojik tercihini hem de onun sahsiyetini merkeze alan
bilingli yaklagimini géstermektedir.

A9
1

Siyer-i Nebi kisminin ardindan miiellif, “sahabi” kavramini tanitmakta ve 6zellikle
Cennetle miijdelenen on sahabiyi (Asere-i Miibessere) kiinyeleri, kisa hayat hikayeleri
ve One ¢ikan vasiflartyla sunmaktadir. Bu sahabiler arasinda ilk dort rasid halifenin
bulunmasina ragmen, bu boliimde hilafet meselesine dogrudan deginilmemistir. Asere-
i Miibessere’nin tanittimindan sonra ise hilafet bahsi agilmis; toplamda iki sayfa
icerisinde 6zIi bir bi¢imde “halife” kavrami tanitilarak Hulefa-i Rasidin’den baslanip
son Islam halifesi Abdiilmecid b. Abdiilaziz Han’a kadar gelinmistir. Ayrica kitabmn
sonunda, ilk halifeden son halifeye kadar dogum ve vefat tarihlerini, gorev yaptiklar
devletlerin adlarni da igeren kronolojik bir listeye yer verilmistir. Hilafet konusunu
miiteakip, “Tefsir, Hadis, Miifessirler, Muhaddisler ve Miictehidler” baglig1 altinda bu
kavramlar giris diizeyinde tanimlanmis; ardindan mezhepler ve meshur mezhep

https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar



https://dergipark.org.tr/tr/pub/asar

179«
Tahirii'l-Mevlevi, Hazret-i Peygamber ve Zamani -Cocuklara-, Hazirlayan Semih Dogan, Bilyiiyenay Yaymlari,
istanbul 2017, Birinci Baski, 85 sayfa, ISBN: 9786059268806

imamlart ele alinmistir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus vardir:
Incelemeye konu baskida Kur’an’in 33 yilda nazil oldugu bilgisi verilmisse de bu,
acikca sehven yapilmig bir baski hatasidir. Zira tarihsel gerceklik bakimindan dogru
siire 23 yildir ve gerek eserin ilk Osmanlica niishasinda gerekse diger baskilarinda bu
hata yer almamaktadir. Kitap, nihayetinde meshur mezhep imamlarina kisaca temas
ederek sona ermektedir. Imam-1 A‘zam, Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed b.
Hanbel’in her biri i¢in yalnizca kiinyeleri, mezheplerinin adi ve birkag tanitici ifadeye
yer verilmis; bu dort imam toplamda bir sayfalik kisa bir boliim i¢erisinde tanitilmistir.
Boylece eser, Hz. Peygamber’in hayatini anlatmakla baslayan ve Islam tarihinin temel
sahsiyetlerine uzanan bir ¢izgide, 6zIii ve pedagojik bir biitiinliik icerisinde nihayete
ermektedir.

Kitabin sonunda, Bedir ve Uhud savaslarinda sehit olan sahabilerin isimleri iki ayri
liste halinde verilmistir. Ayrica, yukarida belirtildigi iizere tiim Islam halifeleri de
miistakil bir liste olarak sunulmustur. Bu baskida eserin sonuna eklenen on bes adet
minyatiir ve bunlara ait alt aciklamalar ise okuyucuya zengin bir gorsellik
kazandirmakta; kitap boyunca adi gegen Mekke, Medine, Hayber ve Hira gibi
mekanlarin tasvirlerini tanitarak metne gorsel bir boyut eklemektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Tahiriilmevlevi’nin Hazret-i Peygamber ve Zamani adli
eseri, miellifin ¢ok yonli entelektiiel kimligini yansitan ve yazildigi donemin
pedagojik ihtiyaclarina cevap vermek lizere tasarlanmis didaktik bir calismadir. Eser,
klasik siyer literatliriniin akademik derinliginden ziyade, erken Cumhuriyet ddneminde
Islami egitim geleneginin siirekliligini saglama misyonuyla one ¢ikar. Bu ydniiyle,
tarihsel ve egitimsel degeri yiiksek bir vesika niteligi tagir. Miiellif, Hz. Peygamber’in
hayatin1 salt kronolojik bir aktarimla smirlamaz; olaylar1 tasavvufi bir duyusla,
ozellikle insan-1 kamil modeli ve Islam ahlaki ekseninde yorumlar. Bu yaklasim, esere
manevi ve ahlaki bir boyut kazandirarak onu standart siyer anlatilarindan farklilastirir.
Veciz lislubu, canli betimlemeleri ve hedef kitlenin idrak seviyesine uygun olarak
ozenle se¢ilmis dili, eserin pedagojik basarisinin temelini olusturur. Bununla birlikte,
eserin sinirlt kaynak kullanimi ve metodolojik derinlikten uzakligi, onu akademik bir
referans kaynagi olmaktan ¢ok, popiiler bir “Siyer-i Nebi’ye giris” metni olarak
konumlandirmay1 gerektirir. Temel amaci, tarihsel bir siireci aktarirken ayni zamanda
Islam’m temel prensiplerini ve ahlaki degerlerini geng¢ zihinlere sevdirmektir.
Nihayetinde, eserin giiniimiizde dahi farkli yaymevleri tarafindan basilarak dolagimda
kalmasi, onun yalnizca tarihsel bir belge olmadigini, ayni zamanda kiiltiirel iglevini ve
pedagojik gecerliligini korudugunu kanitlamaktadir.
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