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Miisliiman Kimlik ve Otekinin Mutedil Pratiginin Hermenétik Fenomenolojisi
Oz

Tanri, tiim mahlukatin yanisira insan1 da yaratmistir. Islam insan1 hem 6znel kimlik
hem de oteki olus agisindan iyi tanimlamaktadir. Miisliimanlar kendi dini kaynaklarinin
yardimiyla hem dini kimliklerinin hem de 6tekinin siirlarini belirleyebilmektedirler. Dahasi
tarih boyunca Miisliiman pratigi 6tekini hikmete dayali olarak tanimlamistir. Gergekten
Islam kelimesi teslimiyet olarak bir anlamda bar1s insa edici bir cemiyet i¢in anahtar kelime
Kabul edilebilir. Bu kelime sayesinde Miisliimanlar, 6tekilere kars1 Kabul goriicii insalar ve
0zel bakis acilar1 gosterebilmislerdir. Bu makalede fenomenolojik yaklasimin catisi ile
Miisliimanlarin 6teki algisin1 hermenétik agidan ele alacagiz. Bu noktada ulasabildigimiz
onemli sonuglardan biri kisinin sahip oldugu elestirel bilincinin o6tekinin temsillerinin
izlerinden de kaynaklandigidir. Son olarak Kur’an’in otekine karsi gelistirdigi kapsayici

bakis ¢ercevesinde Stekine dair yorumlamalari tartistik.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Miisliman Kimlik, Oteki, Kelam, Kur’an
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Mustafa ALICI

Abstract

As God creates man as well as all the creatures, Islam defines man well both in
identity and alterity. Muslims with the help of their religious resources, can border up the
religious identity as well as the alterity. Moreover in history the Muslim praxis defined the
alterity wisely. In fact, the term Islam or submission in a sense can be considered as a social
key term for a peace-maker society. Especially thanks to this word, Muslims could display
both the receptive constructions and particular outlooks towards the others. In this article
with the phenomenological framework, we will deal with the Muslim perception of other in
critical hermeneutical perspectives. One of the urgent remarks that we have achieved that the
self- critical consciousness can arises from the stigma of being represented as alterity. Then

we have discussed the hermeneutics of alterity within the inclusivistic Qur’anic approach.

Keywords: History of Religions, Muslim Identity, Alterity, Muslim Theology, Qur’an
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Miisliiman Kimlik ve Otekinin Mutedil Pratiginin Hermenétik Fenomenolojisi

Introduction: General Outlines of Etymology of the Identity and the Alterity

The term identity has some other interactive concepts such as social meaning,

nmn

integration, interpretation of reality, order, security. It implies “sameness," "wholeness,"
"boundary,” and "structure.” And these concepts are key words for the understanding of the
function of religious individuals as well as theological groups living in societies. This term
also may refer to individual identity, group identity, or social identity coherently.It maintains
itself as a viable system in its surroundings. Thus again the identity of a person or a religious

man depends on its wholeness being recognized and its boundaries being articulated.*

Meanwhile, alterity in Latin means otherness, being different, the circumstances of
others who are nominalized and distanced by hierarchical and stereotypical thinking as well
as it donates to the post-colonial notion of otherness resulting from imposition of western

culture?

What are the main characteristics of alterity and how do they operate? On the basis of
the scope and perspective | suggest that they share four closely intertwined qualities. They
are (1) artificial, (2) selective and relative (3) universal, and above all (4) negative and

instrumental.

1. They are artificial because they reflect-and serve to justify the existing prejudices.
They are not adopted and employed on the basis of an ever- renewed critical analysis of the
object (i.e., the "other" people with their changing inventory of national characteristics). But
rather, because they correspond to certain a priori expectations, they are projected onto the
foreign group. Perception is governed by these expectations, or rather prejudices, not vice
versa. And such collective prejudices have a tendency to find themselves more often
confirmed than disproved.

2. Ethnic alterity both hetero- and auto-stereotypes-are selective and relative. The
inability to understand an alien cultural system in its intrinsic equilibrium leads to the
isolation of particular traits that are familiar to the observer and of particular weight in his
value system. These traits are then singled out. Yet, depending on the external judge, those

traits selected can be very different or even diametrically oppose up.

3. As mentioned briefly above, ethnic stereotypes are universal. Let us take our present

example: The Arab stereotype of the manly, fearless, proud, and yet at the same time

! Hans Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion
and How It Might Apply to Japan”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (March-June 1979), 12.
2 Curtis W. Freeman, “Alterity and Its Cure”, Cross Currents 59/4 (December 2009), 404.
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Mustafa ALICI

unsettled, savage, and uncouth Turk. This stereotype is not specific to the Turks but rather

characteristic of the prototypical nomadic barbarian.

4. Finally, ethnic stereotypes are instrumental as well as hetero-stereotypes
predominantly negative. Besides having a delineating function, they are particularly
effective and insidious vehicles of reduction. In them and through them, the complex reality
is radically concentrated into a few striking and, for the most part, opprobrious
characteristics (“ethnophaulisms™) which, by contrast, enhance the auto-stereotype and can
serve handily as ammunition in the arsenal of ideological warfare. Once you have painted
your adversary in the darkest black you no longer have to apologize for attacking him
fiercely over harmless issues and conflicts of interest that, taken in isolation, would never
justify such aggressiveness. Derogatory stereotypes are generated and applied by a given
group in order to provide a psychological release in its dealings with another group that is
feared and felt to be superior to it in certain respects. In a rapidly changing world that is
difficult to cope with, xenophobia, fear of the other, evokes such defense mechanisms. By
banishing one's opponent, who has become an object of fear, one believes one has regained
security. A stereotype thus stands for a suppressed and unfulfilled wish for vengeance. The
English have the cruel saying "Give a dog an ill name and hang him."35 This refers to
someone who no longer dares face his primary opponent in an open confrontation
(Harmann, 1988:117-118)

Therefore, the identity as a model of religious man attempts to grand a vast, social
scientific accounting scheme covering a large spectrum of data from both ancient and
modern religions. Rather ambitiously, it also tries to fit in the prevailing anthropological,
psychological, and sociological theories of man and society as well the actual etho-
psychological dimensions. It is only in decade times that many sociologists have begun to

use identity as a major variable to account for the religious researches.®

In the contemporary age the concept of Muslim identity may be considered as a
reflection of the erosion and instability of all cultural identities and the difficulties they
encounter preserving a boundary between themselves and others. The dimensions of Islam
as the Credential/ Iman, the Practical/Amal and the Mystical/lhsan are central elements
within modern constructions of Muslim identity, though the nature and substance of alterity
has become increasingly problematic.

% Hans Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion
and How It Might Apply to Japan”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (March-June 1979), 11.
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Miisliiman Kimlik ve Otekinin Mutedil Pratiginin Hermenétik Fenomenolojisi

A careful analysis of Muslim identity also embraced their nearest alterity such as
Jewish and Christians as being oasis of existential authenticity that symbolized a challenge
to the dominant essentialist identities of Modern societies.

We know that in the field of comparative study of religions, the term “identity”
denotes to the process of identification done in mutual conciliatory and accommodation
between so called others or formerly antagonistic groups. It often depicts moving toward a
relatively cooperative and amicable relations established after a rupture in relationships.*

Reconciliation between peoples in alterity demands resolution for the problems and
restoration for a better society and correlation of a peaceful world. Therefore reconciliation
between the identity and alterity is the end-state toward which practices of apology and
forgiveness aim. It is a process of which apology and forgiveness are merely parts as well as

it is something altogether independent of apology and forgiveness.®

The depth, breadth, and duration of reconciliation are the great comparative strengths
promoted for establishment of a productive intercultural peace. This very attention to the
glass half-empty reflects the resilience of so called-identity in comparative perspective. It is
hard to think of a case where peace-builders could learn more from how restorative peace
can play a more central role in a society through studying how cultural approaches to
expanding a peace from restrictive islands of civility. That global reconciliation work
instructs the peace- builder to be wary of grand narratives of what a conflict is about as

pointing to the things that need to be reconciled in a particular culture.’

Religion, in a human sense, is a distinctive mode of intercultural creativity, a creativity
that both discovers and creates limits for human existence. Therefore religion as a definition

is like a map to construct dogmas, myths, rituals and experiences in an intercultural life.’

In that sense, Muslims believe in Islam as the religion for whole humanity, sent
throughout the history, thanks to Qur’an, so as to provide men to live their own cultural
values as well as to protect their religious identities, respecting other human beings of faiths

without building any ghetto walls. So, the intercultural relations are often at the heart of

4 Louis Kriesberg, “Reconciliation: Aspects, Growth and Sequences”, Journal of International Peace
Studies 12/1 (Spring/Summer 2007), 1-21.

® Jens Meierhenrich, “Varieties of Reconciliation”, Law and Social Inquiry 33/1 Winter 2008, 195-231.

6 Johannes C. Wolfart, “Postmodernism”, Guide to the Study of Religion, ed. Willi Braun- Russell T.
McCutcheon (London- New York: Cassell, 2000), 382-383.

" Jonathan Z. Smith, (1978), The Map is not Territory, Studies in Judaism in Late Antiquity, 23 ed.
Jacop Neusner, Leiden: Brill, 289- 309,
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peace-building processes by being at once part of the problem and part of the solution for a

peaceful society.?

As being instructed and educated through the main sources of Islam, Muslims don’t
treat the others as “the threatening persons”, “the hostile” or “the enemy” even at least as
“ardent opponent” at the first sight. Rather, they, historically, theologically and socially,
have been experienced within a very plural praxis and implementations, as well as they have
been acquainted with living in peace altogether with other religious persons, giving them

liberty to express themselves soundly as what they are.

In the intercultural relations, there have been some approaches such as exclusivism,
inclusivism and pluralism. Apart from the exclusivism as extreme side which emphasizes on
the particularity reality and uniqueness of any culture, and the pluralism which insists on the
relative reality of any individual culture in the medium there is inclusivism which believes
that a cultural phenomenon normatively has the full expression of the truth whereas the
others have partially, and in a sense of enculturation, this cultural phenomenon could be
admitted by the others too.

| try to deal with the Muslim theological perspective defined by Muslim tradition
towards conciliatory and acculturative treatments to the others and their traditions and

cultures.
1. The Phenomenology of Muslim Identity Recognizing the Alterity

Religious identity, in a sense, is a distinctive mode of intercultural creativity, a
creativity that both discovers and creates limits for human existence. Therefore Muslim
religious identity are constructed on faith that forms, a world-view, dogmas, myths, rituals
and experiences solely and fully expressed in a multi-cultural society.®

The phenomenological approach in the study of religions is particularly interested in
the way a religion appears to common as manifestations. In the ensuing categorizations the
phenomena therefore tend to stand in the way of more deepseated, often so latent structures
that may be quite different from external appearances. For example, Gerardus van der
Leeuw's categories of phenomena such as “sacrifice”, “ritual”, “prayer”, savior, etc., are all
described and impressive materials from a large variety of cultures are marshalled to fit
under the various categories. The intention of the phenomenologists, then, is to systematize

and clarify these appearances and as well as their meanings. In so far as Eliade, Weber,

8 Michelle Le Baron, http://www.beyondintractability.org/bi-essay/culture-conflict (October, 21, 2017)
%Jonathan Z. Smith, (1978), The Map is not Territory, Studies in Judaism in Late Antiquity, 23 ed. Jacop
Neusner, 289- 309.
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Berger, and Luckmann can be regarded as religious phenomenologists, their concern with
the need for meaning structures and the provision of religion in this area. It is the identity of
individual which builds up these structures rather than the society which hands them down
from generation to generation. In result, the phenomenological approach deals with the
problem here named as the comprehension shared by groups called social identities that

unifies the belief systems.

Within the phenomenological framework, religious identity is consisted of spiritual
world itself as well as of religious perceptions, judgements and reactions performed against
the others. A religious person never attends both to church and mosque just because of his
/her clear identity. While the faithful forms his/her identity, rejects the other or alternative
forms of religion. Especially the person in a society needs such acceptance and rejection just
in order to construct his/her religious personality along with other factors such as socio-
cultural ones. So, our mental activities on the faith are basic guides for the rational or
irrational actions. The difference and particularity are basics for the identity (Sezen, 2007,
44-45).

a. Islamic Inclusivism toward the Alterity in Theoriam

Above all, Muslim faith makes normative regulations for Muslims such as the
uniqueness and the superiority of Islam over other traditions, distinctiveness over other
creeds. However, since the Muslim identity is just to protect the faith, the society and the
borders of the religion, any threat comes from any other peoples the cooperation and
solidarity with alterity gives its place to the confliction and controversy. But if we look upon
the Quranic descriptions and arrangements about other people such as Jewish, Christian etc.
they are not intended to create some kind of uniform patterns or rigid clichés leading to the
prejudices about others.*t(Hokelekli, 2007: 408-409).

Muslim faith simply opens the door of possibility of “the understanding”. If we say in
Augustinian terms, “faith seeks, reasoning finds out”. In that sense, Muslims believe in
Islam as the submission and dependence of mankind on God, sent throughout the history to

all people; so as to provide men to live their own cultural values as well as to protect their

10 Mol, “The Identity Model of Religion How It Compares with Nine Other Theories of Religion and
How It Might Apply to Japan”, 29; Ursula King, “Historical and Phenomenological Approaches to the Study
of Religion”, Contemporaray Approaches to The Study of Religion, ed. Frank Whaling (Berling- New York:
Moulton Publishers, 1983), vol. I, 29-164.

11 Hayati Hokelekli, “Miisliiman ve Oteki (Muslim and The Other)”, Kuran-: Kerim 'de Ehl-i Kitap, ed.
Bedrettin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 408- 409.
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religious and cultural identities, respecting other human beings of faiths without building
any ghetto-walls. So, the intercultural relations are incumbent as for creating a peaceful
society.!?

Therefore the faiths apart from Islam are de facto admitted systems and living forms
and must be respected. Above all the monotheistic faiths are deserved to be respected as the

prophetic line of Abraham the forefather of all Jews, Christians and Muslims.
b. Muslim Ortho-Praxis are not Exclusivistic in Nature

As being instructed and educated through the main sources of Islam, in theory,
Muslims don’t treat the others as “the threatening persons”, “the hostile”, “enemy” or at
least as “ardent opponent”. Rather, they, historically and theologically, have been
experienced very plural praxis and implementations, as well as they have been acquainted
with living in peace altogether with other religious persons, giving them liberty to express

themselves soundly.

As Islam claims that it is the primal and original form of all human faiths, beliefs and
religions, every theology and experience coming from mankind is a coral knowledge and
has been deserved as a value, without being ignored or omitted, for man is the creation of

Divine hand and being breathed the Divine spirit.

The fact that Islam embraces warmly all the humankind and their cultural systems
means that that it grasp all their understandings of basic concepts named by them under any
religion in outline, perceived as the religious, along with the other phenomena in order to
interpret in terms of hermeneutics by making both phenomenological and anthropological

comparisons with those of Islam.

In a theological perspective, Islam can be considered as “the religion of submission”,
of salvation, of liberty and revolution”; not only it embraces all previous religious
experiences but as a monotheistic system, it also confirms all monotheist types as the
continuity of revelation- chains linked from Adam up to the Prophet Muhammad, by this
dimension, it has claim of handling all religious contents that covers on the simple but

majestic realms of faiths.

In an anthropological view, Islam, without making any ethnical exclusion of whole the
humanity (children of Adam) surrounds the history of man, claiming that all human races to
be emphasized on as spontaneity and natural necessaries, and have to be always supported to

survive on by their altered cultures.

2 www.beyondintractability.org/bi-essay/culture-conflict (October. 21. 2017)
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2. The Alterity Versus the Identity in Muslim Hermeneutics

An identity based primarily on the glorification of self and the question of alterity with
authenticity becomes problematic when alterity itself solidifies into the essential foundation
of identity. Therefore according to the contemporary Muslim thought the alterity is the
differentiation in essence and manifestation from the identity. Yet the alterity is urgent
matter for the identification and expression of the Muslim self. Moreover Muslim identity
needs the other people to share or show even to offer his/her dynamic truths with them in the

same environment.'3 Therefore Islam denies all kind of religious agnostic identity.'*

Islam is taxonomically embraces both the universal religious values and cultural
innocent values of the humankind. For this reason the universal truths are believed by
Muslims as the lost gifts of humankind. Islam is in everywhere. This position makes Islam
able to speak about every socio-cultural condition the mankind has. Moreover, Allah has
created the material and celestial worlds granted them to the man with any religion.
Therefore Qur’an encompasses all the innocence, justice and truth wherever they are.
Human beings with all their alterity are worthy of being addressed as valuable and proper
creatures. Yet, whatever culture he/she has a human being is considered as the most valuable

creature of the universe.

According to Contemporary Muslims the Qur’an affirms a continuing revelation to all
People of the Book, reconciliatory approach means the acceptance of all monotheistic
traditions. Among those who affirm this position, some of them defend the contexts of
revelation and of the overall inclusivistic affirmations of the Qur’an. Therefore all of these
references must be seen in light of the essentially reconciliatory messages of the Qur’an in
which it is affirmed that God created different nations and tribes with their cultural values.

Therefore there is no compulsion in religion and that only God is the Omniscient.®

The affirmation of the diverse of faiths and the promise that God's mercy extends to all

are affirmed in the Qur'an in several passages such as:

13 Yimni Sezen, “Inan¢ Farkliliklarmin insan Davramislarindaki Temel Dinamikleri (Fundamental
Dynamics for the Religious Diversity in the Human Behaviors)”, Kuran-i Kerim 'de Ehl-i Kitap, ed. Bedrettin
Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 43-53.

14 See for more information on agnosticism in religion; Duygu Mete, “Din Bilimcisi Ne Kadar
Agnostiktir?: Cagdas Din Bilimlerinde Agnostisizm Sorunu” (How Much Agnostic the Religionswissenchafter
is: The Problem of Agnosticism in the Contemporary Religious Sciences), Kesit Akademi Dergisi 14/4
(Haziran 2018), 396-4009.

15 Jane Smith, “American Muslims and Religious Pluralism”, Religion Compass 5/5 (2011), 192-201.
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Those who believe (in the Qur'an) and those who follow the Jewish (Scriptures) and
the Christians and the Sabians and who believe in Allah and the last day and work
righteousness shall have their reward with their Lord; on them shall be no fear nor shall
they grieve. (2:62)

We may understand from these passages that no one (Muslims included) has the
authority to judge as to the relative salvific merits of any Muslim, Jew, Christian, Sabian,
Magian, or Polytheist, because it is only God who will "judge between them."

Although a wide range of religious commitments is named in this passage (22:17), the
qur'anic concept of religious peoples is still wider and more general, as evidenced in Qur'an
10:47: "To every [wali kulli] people (was sent) an Apostle [Messenger (rasul)]." The Arabic
word, 'kull," which occurs in this verse and is translated here as "every," also means "all,"
and it is applied to a group in an exhaustive sense meaning "all without exception.” It is the
case, therefore, that, on the basis of the above Qur'anic passage, no one "nation” may claim
to be the exclusive recipient of God's communication in the form of guidance through a
Prophet, since all without exception have received such.

Therefore, for Muslims if we wish to establish a symbiotic and reconciliatory society

there have been some rules to follow:
1. Identity of the Alterity: it demands appreciation of each other and respecting other’s
own culture; clear and consummate identities such as Jews, Christians etc. These

alterities are not pejoratively defined. Because addressing is affirmation and
acceptance.

2. Acceptance of the alterity: it permits and provides Muslims to make close friendship
and cooperation with other peoples and listen to each other’s own histories.

3. Accommodation of Alterity nearby Muslims: it just develops more complex
narratives and more nuanced understandings of diverse cultures in a symbiotic
World.

4. Acknowledgments of Alterity: It recognizes challenges of normative truths and even
it might mourn losses done in the past

5. Epoche of Alterity: It empathizes with each other’s suffering, eating, trading,
marrying with them

Concluding Remarks

Islam as the last monotheistic tradition defines well both the Muslim identity and
others’ alterity. For contemporary Muslims the faith or Iman determines the religious
identity whereas the rituals and other cultic praxis help Muslim to define and limit the

borders of the alterity. The term Islam or submission is, in a dimension, a social term for a
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peaceful and peace-maker society. Especially with this lexicology and utilized agenda,
Muslims must display the receptive generosity towards the others: Muslim perception of
otherness is seen in manifold. The first is the critical consciousness that arises from the
stigma of being represented as alterity. The second is the ontological otherness seen through
the window of the uniqueness of Islam. Therefore these two are integral parts each other in
Islam and the Qur’anic perceptions about other people constructs the Muslim identity both

in their individual relations and in their socio-religious identity.

It is the Quran that determine for Muslims how to describe, appreciate the other
religious persons as well as how to establish a proper relationship with them. The categories
such as believer/mumin, idolatrous/mushrik, unbeliever/kafeer, hypocrite/munafig, and the
people of Holy Scriptures are very effective for the adjustment of Muslim identity.

More concretely we can say that the Qur’an offers some certain prescriptions for
Muslims to create a society with co-existence of people of various cultures and traditions.
Along with the well- identified character of Muslims and well defined alterity of the other
peoples namely Jewish, Christian, Sabean Or Magi etc. Islam provides Muslims some
regulations ordering them to behave with justice and forgiveness in a multi- cultured
community that inevitably to be emerged. Therefore monotheist peoples such as Jewish and
Christians are placed in a circle of nearest group to Muslims while polytheists are to place in
the further people to Muslims. In addition as contrasted to Jewish peoples, the Christians

are considered as beloved persons because they are nearest to Muslims in affection and love.

Since, Muslims must look upon the concept of other peoples in a humanistic way. For
Islam, the society in which Muslims live must be absolutely a multi- cultural community. It
means that an intercultural society is a natural and de facto position not a de lure situation as

perceived so far in history by Muslims

So, we may easily understand that instructed by the inclusivity ideas of Qur’an and
even being told merciful to the world and optimistic in nature, Muslims must behave other
creatures by giving them liberation and humanistic services. Having been so sensitive to the
environment, Muslims are demanded both to be peacemakers of the world and submitted

ones to the Supreme Being.

As a result, we may say that Islam is particularistic towards Muslims, inclusivity
toward other cultures and pluralistic towards the humankind. Concretely we see that Qur’an

never uses the terms such as “non- Muslims” or “others”. Therefore, we can say that the
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intercultural reconciliation is just one of the ways for Muslims to give the identity to and

communicate with other cultures and peoples.

The normative regulations are the borders and the commandments of Religion itself
and the perceptions of other peoples are our humanist fictions versus others. So in Islam
continually redefining alterity is meant as the other side of identity created by Muslims
themselves. In additions, it can be said that clear expression of alterity by Muslims can give
remorse, repentance, apology as well as forgiveness, imagination and substations of a new
future, including agreements about how future conflicts will be engaged constructively.
Therefore according to Islam the divine grace and mercy embrace all persons who lead a

monotheistic life outside Islam.

In conclusion Muslim policy towards alterity is based on relationships and interactive
interests. We can easily maintain that Qur’an does not determine a certain and edge rules for
Muslims against any clear alterity. Rather, in such relationships the religious interactions
and interests are more definitive; even the attitudes of other people towards Muslims are
very determinative ones for intercultural affairs. But in any case the Muslim identity is not

in controversy with alterity.

Therefore Muslims and other peoples altogether can strive for creating more peaceful
world and a sense of universal unity of humanity if they wish to live according to their
divine prescriptions. To provide a worldwide peace, it is incumbent to put forward the
common values rather than conflict points. But we must first be at peace with ourselves in

order to be at peace in heart within reconciliation with the alterity.
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Oz

Islam kelamecilart mukallidin iman1 konusu iizerinde itina ile durmus, bu konuda fikir
beyan etmistir. Esasen bu konu, dogrudan Isldm aleminin biiyiikk ¢ogunlugu ile ilgilidir.
Ciinkii Misliimanlar, genellikle dini birikimlerini aileden veya biiyliklerinden alirlar. Bu da
Islam diinyasinda mukallidin imani meselesinin giindeme gelmesine sebep olmustur.
Tartisma konusu ise mukallidin imaninin sahih olup olmadig ile ilgilidir. Bu makalede
oncelikle tahkik, taklid, tahkiki iman ve taklidi iman kavramlar1 ag¢iklanarak Matiiridiyye ve
Mu’tezile ekollerinin konuya bakislar1t mukayeseli bir sekilde ele alinmistir. Boylece dini
bilgiyi elde etmede istidlalin 6nemi ortaya konulacak, ayni zamanda mukallidin imaninin

biisbiitlin gegersiz olmadigi da anlasilmig olacaktir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Matiiridi, Mu’tezile, Es’ari, Taklid, Mukallid, iman
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Abstract

Islamic theologians have carefully focused on the subject of mugallid's belief and
expressed their opinions on this issue. In fact, this issue is directly related to the majority of
the Islamic world. Because Muslims generally receive their religious knowledge from their
families or elders. This has led to the issue of the muqallid's belief in the Islamic world. The
subject of discussion is about whether the mugallid's faith is valid or not. In this article, first
of all, the concepts of inquiry, taglid, true faith and taglid faith are explained and the views
of the Maturidi and Mu'tazilah schools are discussed in a comparative way. Thus, the
importance of inference in obtaining religious knowledge will be revealed, and at the same

time it will be understood that the faith of the mugallid is not completely invalid.

Keywords: Kalam, Maturidi, Mu’tazilah, Asharism, Taqlid, Muqallid, Belief
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Giris

Tarih boyunca din mefhumu insanlarin hayatinda hep var olmustur. Bu dinlerin
bazilar1 ilahl kokenli iken bazilart da insanlarin kendi uydurduklari birtakim ritiieller
neticesinde, uzun zaman zarfinda ortaya ¢ikan dinlerdir. Benimsenen dinler ister ilahi olsun
ister olmasin, hemen hepsinde bir teslimiyet anlayisi s6z konusudur. Ciinkii din, manevi ve
uhrevi bir olgudur. Bundan dolayr miiminler, dinin mahiyetini sorgulamak ve arastirmak
yerine daha ¢ok emredileni yapmistir. Din diisiincesinde teslimiyet anlayist her dinde oldugu
gibi Islam dininde de varligini iyiden iyiye hissettirmistir. Teslimiyet anlayisinda genellikle
kisi yetistigi ¢evrenin benimsedigi inanci biiyiiklerinden, hocalardan veya din adamlarindan
ogrenir. Ogrendigi esaslar1 hayatinin merkezine alir ve ¢ogu kez bu esaslar1 sorgulamadan
kabul edip gereklilikleri yerine getirir. Bu sekilde edilen imana “Mukallidin Iman1” veya
“Taklidi Iman” denilmektedir. Béyle bir iman her ne kadar ibadet ve itaatte devamlilig
saglama ve teslimiyet noktasinda miimine fayda saglasa da kisinin inandig1 esaslari
aragtirmasi ve kafasina takilan sorularin cevabini bulmaya c¢aligmasi siiphesiz ki onun
faydasia olacaktir. Ciinkii kisi bu sekilde neye iman ettigini daha iyi bilecek ve imani
“Taklidi iman” seviyesinden “Tahkiki Iman” seviyesine ¢ikacaktir. Boylece hem kendi i¢
diinyasinda yasadig1 birtakim tartisma ve sorgulamalar cevap bulacak hem de benimsedigi
inanci diger din mensuplarina veya muarizlarina kabul ettirme noktasinda daha etkili bir dile

ve anlayisa sahip olacaktir.

Keldam ilminde mukallidin iman1 meselesi itina ile ele alinmig, miitekellimler bu
konudaki fikirlerini yazdiklar: eserlerde gerekgeleri ile birlikte ortaya koymustur. Buradaki
en onemli soru sudur: Mukallidin imanm sahih midir? Bu konuda Matiiridiyye ve Mu’tezile
ekollerine mensup alimlerin de 6nemli fikirler ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Biz de bu
caligmada Ehl-1 Stinnet’in iki 6nemli mezhebinden biri olan Matiiridiyye’nin konuyla ilgili
goriislerini Mu’tezile’nin fikirleri ile mukayese etmeye calisacagiz. Ayrica konuya iliskin
Es’arlyye mezhebinin goriislerine de kiyaslama yapmak amaciyla yer verecegiz. Buradan
yola ¢ikarak diyebiliriz ki ¢alismanin amaci, Matiiridiyye ve Mu’tezile’nin mukallidin iman1
konusundaki goriislerini kiyaslayarak degerlendirmektir. Bdylece taklidi imanin zayif
noktalar1 ortaya konulacak ve dini 6grenmede okumanin, arastirmanin ve sorgulamanin
onemi ortaya ¢ikmis olacaktir. Ayrica taklidi imanin bazi kesimlerce yanlis anlasildigl ve
Ozellikle Matdridilerin bu konuda orta yolu takip ederek mutedil bir tasnif yaptigi

anlasilacaktir.
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Mukallidin iman1 konusunda simdiye kadar pek ¢ok calisma kaleme alinmistir. Tevfik
Yiicedogru’nun “Mukallidin Iman1” adli makalesi, Abdullah Demir’in Maturidi Kelam
Ekoliinde Mukallidin Imam adli tezi, Hasan Kurt’un “Taklidi Imanin Tahkiki Imana
Déniismesi” adli makalesi, Mustafa Unverdi’nin “Klasik Islam Geleneginde Taklidi Iman’m
Degeri” adli makalesi ve Dini A¢idan Taklit adli kitab1 bunlara 6rnek verilebilir. Ayrica
Kamil Giines’in “Es’ariyye’de Mukallidin Imani” adli makalesi ve Recep Ardogan’in
Taklidi Iman’in Gegerliligi eseri zikredilmesi gereken diger ¢alismalardir. Bahsi gegen
caligmalarda mukallidin iman1 konusu cesitli agilardan ele alinmis ve degerlendirilmistir.
Bizim bu c¢alismadan gayemiz ise taklidi imanin sahih olup olmadigi noktasinda
Matiiridiyye ve Mu’tezile ekollerinin goriislerini ortaya koymaktir. Boylece dini bilgiyi elde
etmede okumanin ve aragtirmanin énemi ortaya ¢ikmis olacaktir. Bununla birlikte taklidi
imanin mahiyeti ortaya konularak bu tlir bir imanin biisbiitiin yanlis olmadigr da
anlasilacaktir. Bu baglamda oncelikle “Taklid”, “Taklidi Iman”, “Tahkik” ve “Tahkiki
Iman” kavramlari agiklanacak, daha sonra séz konusu ekollerin konuya iliskin gériisleri ele

alinarak mukayeseli bir sekilde degerlendirme yapilacaktir.
1. Mukallidin Imam

Bu baghk altinda istidlali bilgiye dayanmayan, biiyiiklerden, hocalardan veya
cevredeki insanlardan gorerek ve d6grenerek edinilen imanin, sahih olup olmayacagi meselesi
ele alinacaktir. Konunun 1y1 anlasilmas1 acisindan oncelikle yukarida bahsi gecen kavramlari

aciklamak yerinde olacaktir.
1.1. Tahkiki iman

Tahkik, liigatte “ger¢ek, sabit ve dogru olmak, gerekmek ve bir seyi gerceklestirmek’’
anlamlarma gelir.! Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde ge¢mis ve ayetlerin ¢ogunda,
batilin zidd1 olarak kullamlmistir.? Bu kavram kelam literatiiriinde ise “bir seyle ilgili onun
kendi 6ziinde bulundugu durumla mutabik, uygun olan inan¢ veya aslina uygun bir sekilde

inanma’>? seklinde tarif edilmistir. Bununla beraber kalben ve aklen idrak edilen, ayrica

! Bkz. Ebuw’l-Kasim el-Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Mifredatli Elfdzi’l-Kur’dn
(Kur’an Terimleri Sozligii), Gev. Yusuf Tiirker (istanbul: Pmar Yayinlari, 2007),417-419; ibn Manzur,
Lisénii’l-Arab, (Beyrut: 1993), 10/49.

2 Mustafa Cagrici, “Hak*’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/137.

3 Bkz. Isfahani, el-Mufredat, 417-419.
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delillerle kuvvetlendirilen imana ise “Tahkiki Iman>> adi verilir.* Delillerle

kuvvetlendirildigi i¢in buna ayn1 zamanda “Istidlali iman’* da denir.®
1.2. Taklidi iman

Taklid kelimesi ise sozliikte, “bir seyi boyna takmak, bir isi tevdi etmek, bir goreve
atamak’’ gibi anlamlara gelmektedir.® Istilahta, baska bir kisiye ait sz veya davranislarin
dogruluguna inanarak, arastirmadan ve irdelemeden onu kabul etmek demektir.” Taklidi
iman ise biiyliklerden, hocalardan ya da toplumun deger atfettigi insanlardan gorerek ve
ogrenerek inanmaya denir.® Basta da belirtildigi gibi asil mesele, kelam mezheplerinin bu
konudaki ihtilaflar1 ve taklidi imanin sahih olup olmadigidir. Konuyla ilgili birgok goriis

ortaya atilmigtir.
2. Islam Ekollerinin Konuya Bakis

Mukallidin iman1 konusundaki goriisler genel anlamda {i¢ baglik altinda incelenebilir.
Bunlardan birincisi, imanin1 bilgi ile temellendirmeyen, istidlalden uzak olan kimse
mukalliddir ve miimin degildir. Bu goriisiin savunuculari arasinda Mu’tezile ve akli
tefekkiire 6nem veren diger kelami ekoller bulunmaktadir.® Ikincisi, itikad alaninda nazar ve
istidlalin bir bid’at!® oldugu ayrica Hz. Peygamber ve ashabinin bunlarla ilgilenmedigi

yoniindeki goriistiir. Bu goriisii savunanlar, Hagviyye'!, Sa’lebiyye'? ve baz1 Stfilerdir.!?

4 A. Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinur1, (Istanbul: Marifet Yaymlari, 1982), 181; Ana Hatlaryla Islam
Akaidi ve Kelam’a Girig, (Istanbul: Ensar Yaymlar1, 1998), 33.

5 Kilavuz, Kelam’a Giris, 33; Konuya iliskin tartismalar i¢in bkz. Ferit Uslu, Felsefi Acidan Imam
Temellendirme, (Ankara: Ankara Okullari, 2004), 87-162, 259-371; Ibrahim Arslan, Kadi Abdulcabbdr’a Gore
Dinin Akl ve Ahlaki Savunusu, (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 29-78, 91-179; Mikail Ipek, Isiim
Diisiincesinde Iman Kavramu, (Erzincan: Dogu Yaynlar1, 2020), 65-74.

6 {sfahani, el-Miifredat,1229-1230; ibn Manz{r, Lisan, 3/365-368.

7 Nureddin Sabdni, Matiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara, DIB Yaynlari, 2014), 198;
Eyyiib Said Kaya, “Taklid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/461-465; Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 304-
305.

8 Kilavuz, Kelam’a Giris, 33; Iman Kiifiir Sinuri, 181.

® Kadi Abdulcabbér, Serhu’l-Usili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhigi, 2013), 1/98-100; el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-'Adl, thk. Ibrahim Medkar, Taha
Hiseyin, (Musir: t.y.), 12/125,526; Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Ak&idi, ¢ev. Serafettin
Golciik (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2013), 229; Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 172-173.

10 «“Asr-1 saddet’ten sonra ortaya cikan, ser‘i bir delile dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davranislar
hakkinda kullanilan bir terim.” Bkz. Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/129-131.

1 “Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarm zahirine bagh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen ad.” Bkz. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426-427.

12 “Hariciler’in daha ¢ok Horasan’da yayilan Acaride kolundan ayrilmis tali bir firka.” Bkz. Mustafa
Oz, “Seilibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/234-235.

13 Recep Ardogan, Kelami Agidan Imanin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevasi, Ankara: DIB
Yayinlari, 2005), 40/50.
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Bunlar goriislerini savunurken “Allah’m ayetleri hakkinda ancak kafirler miinakasa eder’’*

ayetini delil olarak gostermislerdir. Konuyla ilgili liglincli goriise gore, mukallidin imani1
sahihtir. Bu goriis ise Ehl-i Siinnet’e aittir. Onlara gore iman, tasdikten ibarettir. Bir kKimseye
bir haber verildiginde sayet o kisi haberi tasdik ederse, onun i¢in “habere inandi’’ denilir.
Mukallidin durumu da aynen boyledir. Ona, inanilmas1 gereken hususlar haber verildiginde
bu haberi tasdik ederse, miumin olur.® Onlara gére mukallidin son duragi cennet olmakla
beraber nazari terk etmesi sebebiyle giinahkar sayilmistir. Bunun yaninda giinahlariin
cezasini ¢ekmesi sonucunda bagislanmas1 imkan dahilindedir.'® Ali el-Kari (6.1014/1605),
Hz. Peygamber’e iman edip onun yolunu takip eden kimseyi mukallid de olsa iman
dairesinde kabul etmistir. Fakat ona gore boyle bir imana sahip kimse, delil aragtirmadigi

icin giinahkardir.!’
2.1. Matiiridiyye’ye Gére Mukallidin iImam

Matiiridiler, imani, hi¢ olmazsa iman edilecek hususlarin bilinmesi sonucunda sek ve
stiphenin bulunmadig bir irade ve itminan ile tasdik olarak nitelendirmislerdir. Dolayisiyla
bu sartlar1 tastyan kimse mukallid bile olsa miimindir.® Matiiridi (8. 333/944) ve Eb@’l-
Muin en-Nesefl (6. 508/1115)’ye gore akil yiiriitmek, imanin bilgi ile temellendirilmesinde
bir sart degil, bir imkandir. Dolayisiyla iman i¢in akil yiiriitmek, olmazsa olmaz bir sart

degildir.?® Nesefi, Tebsira’da Matiiridi’nin gériislerini su sekilde agiklamustir:

“Mukallidin imani, delile dayanmasa bile sirf Allah’a kavugmak ve Allah’in rizasini
kazanmak i¢indir. Yoksa kendisine yonelen ilahi azab1 6nlemek i¢in degildir. Veya siddetli
bir sikint1 ile karsilastig1 i¢in degildir. Kendi hiir iradesiyle iman etmistir. Dolayisiyla inanan
kisiye sevap vaat edilmektedir. Bu da ancak Allah’in fazl ve keremi ile olur. Eger bir ise
sevap s0zl verilmis ise, bu iste zorluk olsun veya olmasin fark etmez, o mutlaka bu sevaba
ulasacaktir. Onun igin taklidi imana sevap yoktur, demek dogru degildir. [14hi azabi1 6nlemek
icin veya 6lim aninda edilen iman gegersizdir, bunlar hakkinda kesin nas vardir.
Béylelerinin imani1 tabi ki sahiplerine fayda vermez. Mukallidin imam boyle degildir.”*?°

Goriildigi lizere Matiiridi, taklidi imanin sahih oldugunu agiklarken akli deliller

kullanmanin yaninda ilahi azabi1 goriince iman eden kisi ile mukallid arasindaki belirgin

14 el-Miimin, 40/4.

15 Sabunt, Maturidiyye Akaidi, 172-173; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229.

16 Ebi'l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l- edille, nsr. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB
Yayinlari, 2004), 1/42.

17 Eb(r'l-Hasan NGreddin Alf b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, ¢ev. Y. Vehbi Yavuz,
(Istanbul: 1979), 216-217.

18 pezdevt, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Neseft, Tebsira, 1/42. Bkz. Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 172-173.

19 Bkz. Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu
(Ankara: ISAM Yayinlari, 2014), 487-496; Nesefi, Tebsira, 1/35.

20 Neseff, Tebswra, 1/41.
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fark1 vurgulamistir. Matiiridi’nin kelami goriislerine bakildiginda onun goriis bildirirken akli
tefekkiire biliylik onem verdigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle Mu’tezile’ye yakin gibi

gorinr.?t
2.2. Mu’tezile’ye Gore Mukallidin imam

Mu’tezile’ye gore ise mukallid, kafirdir.??> Bunun yaninda mukallide kafir demekten
kaginan Mu’tezili Alimlerin?® yan1 sira, mukallidin iman ile kiifiir arasinda oldugunu savunan
gruplar da vardir.?* Mu’tezile’ye gore mukallid siiphe ve zan igindedir. Bundan dolay1 da
sahip oldugu inang, saglam temellere dayanmamaktadir.?® Dolayisiyla mukallid, sahip
oldugu iman ile ma’rifetullaha ulasamaz.?® Ma’rifetullaha ancak istidlali bilgi ile
ulasilabilir.?” Nitekim taklid, bilgi edinme yollarindan biri olmamanin yaninda kisiyi hataya
suirtikleyen bir unsurdur.?® imanda hataya diismemek igin de istisnasiz biitiin miikelleflerin
nazarda bulunmasi zar(ridir.® Mu’tezile’ye gore bir Miisliiman, muarizlariyla girdigi
tartismalarda kendi goriisiinii savunabilecek veya kendisine yoneltilen sorular1 cevaplayip
s6z konusu siipheleri bertaraf edebilecek donanima sahip olmak zorundadir.’® Fakat
Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025), bdyle bir donanimin herkes i¢in miimkiin
olamayacagini savunmustur.! O, konuya iliskin su agiklamalar1 yapmistir: “Biz miikellefe
bu usulii bilmesi gerekir derken, bu esaslar1 tabir edebilmesinin, varid olan slipheleri bertaraf
edebilmesinin vacip oldugunu kastetmiyoruz. Ciinkii bu, imkéan haricinde olur ve buna gore

miikelleflerin ¢ogu miikellef olmaktan ¢ikar.’*32

3. Mukayeseli Yaklasim

Matiiridi’ye gore istidlali bilgi imanin sihhati i¢in 6nemlidir, ancak imanin sahih
olmasinin sart1 degildir. Mukallid, imanim istidlali bilgi ile temellendirmelidir. Ona gore

imanim bilgi ile temellendirme noktasinda en kii¢iik bir ¢abasi bile bulunmayan kimse,

21 Ethem Ruhi Figlalh, Cagimizdaki Itikadi Islam Mezhepleri, (Istanbul, 1999), 79.
22 Kad1 Abdulcabbar, el-Mugni, 12/530.

23 Kad1 Abdulcabbar, Usilu’'l-Hamse, 1/98-104.

24 Nesefi, Tebsira, 1/143.

%5 Kadi1 Abdulcabbar, Mugni, 12/17,21.

26 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/123-124.

27 Kad1 Abdulcabbar, Usiilu’l-Hamse, 1/ 98-104.

28 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/123-124.

29 Kadi Abdulcabbar, Mugni, 12/194; Usilu’l-Hamse, 1/64-78.
30 Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/525.

31 Kadi Abdulcabbar, Usiilu’l-Hamse, 1/64, 74, 98-104.

32 Bkz. Kad1 Abdulcabbar, Usdilu’I-Hamse, 1/64, 76, 78, 98-104.
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imanin miikafatin1 kAmil anlamda elde edemez.®® Anlasildig1 kadariyla Matiiridi, mukallidi
kafir veya imansiz olarak nitelendirmekten kaginmis, bu yoniiyle Mu’tezili gruplardan
ayrilmigtir. Nitekim Mu’tezile, mukallidin imanmni sahih kabul etmemenin Gtesinde onu
kiifiirle nitelendirirken; Matiiridi, mukallidin imanim sahih kabul etmis ve istidlali bilgiyi

imanin olmazsa olmaz sart1 olarak gérmemistir.

Nesefi de bu konuda Matiiridi ile ayn1 goriisli paylasmistir. Ona gore biitiin insanlarin
zeka seviyeleri farklidir. Akillart kit, anlayislart az insanlar oldugu gibi, parlak fikirli ve
kivrak zekali insanlar da vardir. Dolayisiyla Alim olan Yiice Allah’in s6z konusu insanlar
arasindaki zeka farkliliklarin1 bildigi halde biitiin insanlardan aymi sekilde diisiiniip
imanlarini istidlali bilgi ile temellendirmesini istemesi akilla ¢elismekte ve ilahi adalet
kanunlarma ters diismektedir. Nesefi’ye gore ilim elde etmenin ve delil toplamanin tek
amaci, kisiyi tasdike ulastirmaktir. Amaca ulastiktan sonra baska seyler 6nemli degildir.
Kisinin iman hakkinda bilgisi olmasa dahi o kisi elden geldigince siipheleri gidermeye
caligstyorsa miimindir. Sayet imanindaki zan ve slipheleri gidermeye akli ve ilmi giicii

yetmiyorsa bile o kimseye kafir denemez. Zira bilgisizlik, imanin yoklugu demek degildir.>*

Matiiridi anlayisinda taklidi iman reddedilmemekle beraber tahkiki imanin 6nemine
vurgu yapilmistir. Bu anlamda Mu’tezile’den farkli olarak imanin istidlali bilgiye
dayanmasini sart kosmamiglardir. Matiiridi kelamcilari, taklidi iman hususunda mukallidleri
i¢ farkli gruba ayirmistir. Bunlardan birincisi, “Taklid-1 mahz’ olarak bilinen ve koru
koriine bir taklidi temsil eden anlayistir ki bunlar iman dairesinde kabul edilmemistir.*®
Ikincisi, “Dar-1 Islim’’da yasayan avamin taklididir. Matiiridi’ye gére avamdan olan bir
miiminin her ne kadar izah ve ifade edemese de Allah’in varlig1 ve birligini bilir. Dolayisiyla
avamdan olan her miimin, iman iizere 6ldiigii takdirde cennete gidecektir.®® Uglinciisii ise,
hi¢ insanla temas kuramamis mukallidin imanidir. Karsilagtig1 bir kisinin tebligi neticesinde
iman eden mukallidin iman1 kabul edilmekle beraber nazar ve istidlali terki sebebiyle

sorumlu oldugu belirtilmistir.3’

Es’ari kelamcilarin ekseriyetine gore iman igin Allah’1 tanimak vaciptir.®® Onlara

gore kul, yiice yaraticty1 delil ve hiiccet iizere bilirse taklidi iman1 terk etmis olur.3® Nitekim

33 Bkz. Maturidi, Tevhid, 216-219; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Nesefi, Tebsira, 1/39-40; Sabun,
Matiridiyye Akaidi, 49-51; Ayrica bkz. Ahmet Ak, “Imam Matiiridi ve Ehl-i Siinnet’e Katkis1”, Ehl-i Stinnet,
ed. Mustafa Aykagc (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 140-141.

34 Bkz. Nesefi, Tebsira, 1/48-60.

35 Matiiridi, Tevhid, 49-51.

36 Bkz. Matiridi, Tevhid, 49-51; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 229.

87 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 229; Neseff, Tebsira. 1/42.

3 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 223; Hiiseyin Aydin, Ebii'l-Hasan el-Es’ari'de Nazar ve Istidlal,
(Malatya: 2003), 162.

39 Neseft, Tebswra, 1/43.
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Es’ari ekoliinde meshur olan anlayisa goére mukallid, temel inang esaslarindan herhangi
birine, akli bir delil getirerek inanmadig1 siirece onun imami kabul edilmez. iman eden
kisinin inancin1 dayandirdig istidlali bilgiyi bilmesi imani i¢in yeterli goriilmiistiir. Bunu
ayrica dil ile izah etmesi ya da polemige girdigi kimselerin getirdikleri problemleri ¢c6zmeye
muktedir olmasi sart degildir. Es’ari’ye gore mukallid, genel anlamda miimin sayilmasa da
kafir olarak da goriilmemistir. Nitekim o kimse de kiifriin zidd1 olan iman mevcuttur. Fakat
bu kisi nazar ve istidlali terk ettigi i¢in de asi sayilmistir. Sonug olarak bu kisinin durumu
Allah’m iradesine kalmistir; dilerse affedip cennetine koyar, dilerse de giinah1 derecesinde

azap eder. Fakat kisinin son duragi cennettir.*

Mu’tezile mezhebi, mukallidleri, Matiiridiler gibi tasnif etmek yerine onlarin hepsini
birden, baskalarinin soziinii kuru kuruya tekrar eden mukallidler (Taklid-i mahz) olarak
kabul etmistir.*! Mu’tezili kelamcilara gore miikellef olarak kabul edilen her insanin aklini
kullanabilme 6zelligi vardir.*? Dolayisiyla her insanm belli bir istidlal yapma yetenegi
vardir. Mu’tezile, buradan yola ¢ikarak imanin taklidi ve tahkiki olarak bir ayrima tabi
tutulmasina kars1 ¢ikmis, sahih olan imanin tahkiki iman oldugunu belirtmistir.** Onlara
gore inanilmasi gereken her meselenin, istidlali bilgi ile temellendirilmesi, sahip olunan
imanin izah edilebilmesi, zan ve siiphelerden korunabilmesi gereklidir. Bu durum avam i¢in
de gecerlidir.** Bunlar mukallidin imaninin sahih olmadigim sdylerken, goriislerini

destekleyen bazi gerekceler one siirmiiglerdir:

v’ “Mukallid, taklid ettigi kisinin, itikad konusunda kendisine sundugu hatalardan ve
bunlarm kotii bir cehalet olup olmadigindan emin olamaz. Kétii bir cehalet oldugundan
emin olunmayan bir seye yonelmek ise, ona (dogru oldugunu pesinen kabul ederek)

yonelmek gibidir.”’*

v’ “Mukallid, ya alim birini ya da alim olmayan birini taklid eder. Onun &lim olmayan
birini taklid etmesi ciiz degildir. Alim birini taklid ettiginde ise bu alimin bildigi
konuyu, ya taklid yoluyla yahut da baska bir metodla 6§renmis olmas1 gerekir. Taklid
yoluyla 6grenmis olmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu konudaki hiikiim, birincisinin

hiikmii gibidir. Bu ise sonsuza kadar mukallidler, mukallidlerin mukallidleri... seklinde

40 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili ‘d-Din, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 190-192.

4 Kadi Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/98-104; Mugni, 12/123-125; ilyas Celebi, Islim Inang
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, (Istanbul, 2002), 233.

42 Recep Ardogan, "Mu'tezileye Gore Allah'a iman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu", Marife
Dini Aragtirmalar Dergisi 3/3, (Aralik 2003): 298.

43 Kadi Abdulcabbar, Mugni,12/123-125; Usiilu'l-Hamse, 1/98-104.; Celebi, Akilcilik, 313.

4 Bkz. Kad1 Abdulcabbar, Mugni, 12/194, 444; Usiilu’l-Hamse, 1/144-147.

%5 Kad1 Abdulcabbar, Us:ilu’I-Hamse, 1/102.
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devam eder. Boyle bir teselsiil muhaldir. S6z konusu alimin o hususu taklid disinda bir
yolla 6grenmis olmasi ihtimalinde durum ise onu ya zorunlu olarak ya da istidlali olarak
bilmesi cdiz degildir. Ciinkii bu durum, s6z konusu hususta mukallidin alime ortak
olmasini gerektirir. Bu durumda geriye mukallidin o hususu istidlali olarak bilmesi sikki

kalmaktadir. Bu da taklidin gegersizligini agiklamaktadir.’*4®

v" Onlara gore iman, delile dayanan tasdiktir. Dolayisiyla delil, imanin sahihlik sartidir.
TaklidT iman ise delile dayanmadigindan sahih degildir.*’ Mu’tezile kaynaklarinda iman-

bilgi iliskisi islenirken nazar ve istidlalin iman i¢in sart oldugu bildirilmistir.*®

v\ “Sevaba nail olmak i¢in mesakkate tahammiil etmek gerekir. Oysa imanin ash olan
tasdiki kazanmada mesakkat yoktur. Mukallid, imanin1 delile dayandirmadigi i¢in
mesakkate tahammiil etmemistir. Dolayisiyla sevaba nail olamayacak, imanin faydasin
goremeyecektir. Imanmn faydali olmamasinin  sebebi, mesakkate tahammiiliin
olmamasidir.*® Bu anlayisa gére, mukallidin iman1 gaba sarf etmeden kazanildig1 ve

delillendirilmedigi i¢in sahih degildir.

Mu’tezile, mukallidin imanin1 yukarida belirtilen delillerden yola ¢ikarak yok
saymistir. Esasen Mu’tezile’nin bilgi tanim1 da onlarin bu konudaki goriislerini ortaya
koymaktadir. Zira onlarin “iman-bilgi’’ anlayisi, bu konuyla paralellik arz etmektedir.
Mu’tezile, iman ve bilgi kavramlarini 6zdeslestirdigi i¢in mukallidin imanin1 kabul
etmemistir.>® Fakat onlarin yapmis oldugu iman tariflerinden yola ¢ikarak mukallidin
imanini gegersiz saymak saglikli bir goriise benzememektedir.>! Nitekim “Mu’tezile’nin
sistematiginde itikad, iman demek degildir.>> Onlarin sadece bu tanimlamalardan yola

¢ikarak mukallidin imanin1 gegersiz saymalari, dogru sonuca ulasmak demek degildir.>®
Konu 6zetlenecek olursa sunlar soylenebilir:

Mu’tezile’nin mukallidin iman1 konusundaki bu 1srarci tutumuna, Ehl-i Stinnet ekolleri
siddetle kars1 ¢ikmustir. Selefiler, mukallidin imanin1 sahih kabul etmekle birlikte nazar1 terk
ettigi ve imanmi istidlali bilgiye dayandirmadigi i¢cin mukallidi giinahkar olarak

nitelendirmis fakat affedilmesinin miimkiin oldugunu savunmustur.®® Matiridiler de

46 Kad1 Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 1/102.

47 Neseft, Tebsira, 1/44-45, 58.

48 Kadi1 Abdulcabbar, Mugni, 12/532; Orhan Sener Kologlu, Cibbafler'in Kelam Sistemi, (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 98.

49 Nesefi, Tebsira, 1/44.

%0 KadiAbdulcabbar, el-Mugni, 12/532; Toshihiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman kavrami, Gev.
Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 134; Aydin, Nazar ve Istidlal, 162.

51 Kologlu, Ciibbailer'in Keldm Sistemi, 94.

52 Kadi Abdulcabbar, Usilu’l-Hamse, 2/628.

%3 Kologlu, Ciibbailer'in Kelam Sistemi, 96.

% fbnTeymiye, Iman Uzerine, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Pmar Yaymnlari, 2011), 182-186.
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Selefiler gibi mukallidin imanin1 sahih kabul etmis, fakat sahip oldugu imani istidlali bilgiye

dayandirmadig i¢in mukallidin, imanin miikafatindan nasiplenemeyecegini belirtmistir.>®

Es’arilerin ise bu konuda Mu’tezile ile Matiiridiler arasinda orta bir yol takip ettikleri
sOylenebilir. Onlar, temel inan¢ esaslarmin akilla temellendirilmesi gerektigi konusunda
Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylagsmistir. Onlarin Mu’tezile’den ayrilan yonii ise, imanin sahih
olmasinm1 saglayan istidlali bilginin, kisi tarafindan ifade edilmesinin veya bu konuda
muarizlariyla tartismaya girebilecek kabiliyette olmasinin sart olarak goriilmemesidir.
Nitekim Mu’tezile bunu sart olarak kabul etmistir. Diger bir ifadeyle Es’ariler, sahih iman
icin istidlali bilgiyi sart kosmuslardir. Fakat onlara gore esas olan, bu bilginin kisi tarafindan
idrak edilmesidir. Yani kisi, sahip oldugu bu bilgiyi ifade edemese de tartismada

kullanamasa da mukallid degildir.%

Es’ariler, bu konuda Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylasiyor gibi goriinse de esasinda
onlardan ¢ok farkli bir kelami anlayisa sahiptir. Zira Es’ariler, mukallidin imanini sahih
kabul etmemis olmasia karsin, onu kiifiirle de itham etmemistir. Ote yandan Mu’tezile,
mukallidi, iman dairesinde kabul etmemekle kalmamis, onun kafir oldugunu da ifade

etmistir.>’

Sonug olarak denebilir ki mukallid, imanin1 delillerle temellendirmese dahi kendisinde
bulunan tasdikten dolay1 onun imani sahih kabul edilmelidir. Sahip olunan imanin delillerle
temellendirilmesi, imaninin saglamligr acisindan elbette gereklidir. Fakat bunun bir sart
olarak telakki edilmesi ve bunu yapmayanlarin kafir olarak nitelendirilmesi, islam’in tasdik
Ve teslimiyet anlayisina ters diismektedir. Mu’tezile’nin bu anlayisim1 kabul etmek, cogu
Miisliimanin sahip oldugu teslimiyet eksenli imani yok saymak anlamina gelir.
Mu’tezile’nin burada, dinin muhatabi olan insanlarin farkli ozellikler tasiyabilecegi,
herkesin istidlal seviyesinin bir olamayacagi ve imanin teslimiyet ve tasdikten ibaret oldugu

realitelerini atladig1 anlagilmaktadir.
Sonug

Taklidl iman veya mukallidin iman1 konusu miitekellimlerin {izerinde itina ile durdugu
meselelerden biridir. Cilinkii bu mesele direkt olarak Miisliimanlarin ekseriyetini alakadar

eden bir konudur. Goriildigii kadariyla Matiiridiyye ve Mu’tezile kaynaklarinda bu

%5 Bkz. Sablnt, Maturidiyye Akaidi, 172-173.
%6 Bagdadi, Usili'd-Din, 190-192.
57 Kadi Abdulcabbar, Mugni, 12/530; Usilu’l-Hamse, 2/614-624; Nesefi, Tebsira, 1/43.
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meseleye Ozel bir ilgi gosterilmis, iman bahislerinin en onemli konularindan biri olarak

telakki edilmistir.

Matiiridi kelamcilari, mukallidin iman1 konusunda insanlar1 ii¢ kisimda ele alarak kori
koriine edilen taklidi imanin gegerli olmadigimi belirtmistir. Ote yandan Dar-1 Islam’da
yasayan avamin sahip oldugu inancin gegerli oldugunu, onlarin her ne kadar imanlarini ifade
etmede yetersiz olsalar da Allah’a imanlarinda herhangi bir sikintt olmadigini ileri
stirmiislerdir. Bunun aksine Mu’tezile, taklidi iman1 biisbiitiin reddetmis, boyle bir imana
sahip kimseyi kafir olarak nitelendirmistir. Oysaki Matiiridiler, kisinin i¢inde bulundugu
durumu g6z oniine alarak bir hilkkme varmak gerektigini belirtmistir. Sunu hemen belirtmek
gerekir ki “taklid-i mahz” olarak bilinen taklit ¢esidinin birtakim sikintilar barindirdigi gerek
Matiiridi gerekse Mu’tezile tarafindan kabul edilen bir goriistiir. Fakat burada Mu’tezile’nin
biitiin mukallidleri “taklid-i mahz” olarak telakki etmesinin bir haksizlik oldugu
kanaatindeyiz. Elbette kisi, iman ettigi esaslar1 gerek kendi i¢ diinyasindaki sorulara cevap
bulabilmek gerekse diger din mensuplarina ve muarizlara cevap verebilmek adma iyi
bilmesi ve idrak etmesi gerekir. Fakat bdtin miminlerden bunu beklemek, bdyle
olmayanlarin imanin1 sahih kabul etmemek dahasi onlari kiifiir ile itham etmek Islam’in

teslimiyet anlayis1 ile bagdagsmamaktadir.

Matiiridi, Eg’ari ve Mu’tezile alimlerine goére her Miislimanin, sahip oldugu inanci
nazar ve istidlal ekseninde agiklayabilmesi gerekmektedir. Eg’ariler taklidi iman sahibi
kimseyi glinahkar, Mu’tezile ise kafir olarak nitelendirmistir. Matiiridiler ise farkli bir tasnif
yaparak bu goriise kars1 ¢ikmis, her mukallidin ayn1 kefeye konmamasi gerektigini ileri

surmustur.

Kanaatimizce kisinin mutlaka inandig1 dini degerleri arastirip 6grenmesi, bildiklerini
akil slizgecinden gecirmesi gerekmektedir. Zira insan zihni sorgulamaya programlanmis bir
mekanizmadir. Akla gelen sorular cevap bulmadig: takdirde yok olmamakta, zihnimizin bir
kosesinde pusuya ¢ekilmektedir. Bu gibi sorular biriktigi zaman insan bir arayisa siiriiklenir
ve aradi@ini bulma noktasinda istidlal ve nazara ihtiya¢ duyar. Ayrica diger insanlara dini
anlatma noktasinda yetersiz kaldiginda iizerine diisen teblig vazifesini icra etme noktasinda
zay1f kalir. Hasili, nazar ve istidlal bir Misliimanin olmazsa olmazidir. Fakat Mu’tezile ve
Es’arilerin yukarida ortaya konulan tavirlart bu gerekliligin biraz abartildigini
gostermektedir. Elbette biitiin Miisliimanlar elden geldigince istidlalde bulunmali fakat
herkesin akil ve bilgi seviyesi ayn1 olmayacagindan, biitiin Miisliimanlardan bunu beklemek,
bunu yapmayanlar1 iman dairesi disinda goérmek yanlis bir anlayistir. Bu anlamda

Matiiridilerin konuya yaklasimi son derece mutedil gériinmektedir.
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Ali el-Tantdvi’'nin Bazi Fetvalar: Isiginda Fikih Anlayisi

Bircok alanda galismalar yapan Tantavi, ¢alistigi alanlardaki uzmanhigiyla meshur
olmustur. O bir 6gretmen, bir diisliniir, bir edebiyat¢1 ve bir kadi olarak bilinmektedir.
Tantavi ayrica televizyon ve radyo programlart sunmustur. Tantavi, miifekkir ve edebiyatg1
yoniyle meshur olmasina ragmen fikhi yonii goz ardi edilip arastirllmamistir. Onun fikhi
gorisleri ve fetvalari, yazdig1 Fetava ve diger kitaplarinda derlenmistir. Bu calismada,
Tantavi’nin Fetava kitabindaki bazi1 fetva Ornekleri analiz edilmektedir. Calismamizda
tanimlayict ve analitik bir yontem izlenmistir. Bu ¢alisma ile bu sahsiyetin fikhi yoniine dair
bir bakis agist sunmak ve ihtilafli fikih meselelerinde ictihad anlayisim1 gostermek
hedeflenmistir. Bu sebeple makalemizde, onun igtihat yontemini anlamada bize fikir verecek
ictihada acik ihtilafli meselelerdeki fetvalarinin bazilari tercih edilmistir. Arastirmamiz -
bildigimiz kadariyla- Tantavi’nin fikhi yoniini ele alan ilk ¢alismadir. Calisma sonucunda
Tantavi’nin ele aldig1 meselelerde derin bir fikih bilgisine sahip olduguna ulasilmistir. Zira

kendisi bir mezhebe ve goriise kars1 tutucu olmayip, buldugu delilleri de benimsemistir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Tantavi, Sarki, Sigara I¢me, Namazlarin Cemi, Vacip

Vasiyet.
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Abstract

Ali al-Tantawi, who worked in many fields, became famous for his expertise in the
fields he worked in. He is known as a teacher, a thinker, a man of letters and a judge.
Tantawi also presented television and radio programs. Although he was famous for being a
thinker and writer, the figh aspect of this character was neglected, and was not dealt with by
research and study. His jurisprudential (Figh) opinions and fatwas have been written down
in his Fatwas and other books. In this study, some fatwa examples in Tantawi’s Fatava book
are analyzed. In our study, a descriptive and analytical method was followed. With this
study, it is aimed to present a perspective on the figh aspect of this figure and to show the
understanding of jurisprudence in controversial figh issues. For this reason, in our article,
some of his fatwas on open controversial issues have been preferred to give us an idea in
understanding the method of jurisprudence. Our research, as far as we know, is the first
study to deal with the figh aspect of Tantawi. The study concluded that al-Tantawi had a
deep jurisprudential understanding of the issues he dealt with in the fatwa. He was not
intolerant of an opinion or madhhab (school), but rather he followed the evidence wherever
he found it.

Keywords: Figh, Ali al-Tantawi, Singing, Smoking, Collecting Prayer, The
Obligatory Will.
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Ibn Arabi’de Bilgi Marifet Iliskisi
Oz

Insan, varlik sahasina ¢iktig1 giinden beri bilme ve anlama gabasi icerisindedir. Bilme
eylemi, uzun bir siire tecrilbbe ve gézleme dayali olarak gerceklesmistir. “Geleneksel” diye
nitelendirilen bu donemde akil gercekligin tek belirleyicisi olmustur. Aklin kriterlerinden
gecmeyen higbir veri bilim/bilgi hiiviyetini kazanamamistir. Metafizik konular, tek basmna
akilla kavranilabilecek konular degildir. Insan akil ve ruhtan olusan bir varliktir. Akilla bir
takim gerceklere ulasabildigi gibi ruhen de ulasabilir. Ibn Arabi islam diinyasinda marifet
ekoliiniin 6nemli temsilcilerindendir. Diisliniirimiiz hem insanin mahiyetindeki eksiklik ve
kusur iizerinden hem de duyu verilerinin yanilticiligindan dolay1 sahip olunan bilgilerin
gercegi yansitmaktan uzak oldugunu ifade etmektedir. Diislinlirliimiize gore gercege
ulagsmanin yegane yolu insanin nefsini kotiiliiklerden arindirarak yasayacagi metafizik
yolculuk sonucunda herhangi bir araci olmaksizin bilgiyi direk kaynagindan almaktir. Bu
calisgmanin amact  ‘hakikatin’ herhangi bir fikir ve ideolojiye mahk(im edilmeden farkli

yaklagimlara konu olabilecegini gdstermektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibn Arabi, Marifet, Bilgi
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Abstract

Man has been in an effort to know and understand since the day he came into
existence. The act of knowing has been based on experience and observation for a long time.
In this period, which is described “traditional”, reason has been the sole determinant of
reality. No data that does not pass the criteria of reason has gained the identity of science /
knowledge. Metaphysical subjects are not subjects that can be comprehended by reason
alone. Man is a being composed of mind and soul. A person can reach some truths with the
mind as well as spiritually. Ibn Arabi is one of the important representatives of the school of
esoteric in the Islamic world. Our thinker states that the information possessed is far from
reflecting the reality both because of the deficiency and defect in the nature of man and
because of the misleading of the sensory data. According to our thinker, the only way to
reach the truth is to take the information directly from its source without any intermediaries
as a result of the metaphysical journey that man will live by purifying his soul from evil.
The aim of this study is to show that ‘truth’ can be the subject of different approaches

without being condemned to any idea and ideology.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibni Arabi, Esoteric, Knowledge
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Ibn Arabi’de Bilgi Marifet Iliskisi

Giris

Insanin ne oldugu konusunda cesitli degerlendirmeler yapilmaktadir. Bunlardan biri de
insaninin bilen bir varlik oldugu yoniindedir. Bilme eylemi bazen basit ¢aba ve gayret
sonucunda elde edilirken bazen de uzun ve yorucu ¢aba sonucunda elde edilebilmektedir.
Basit bir sekilde ogrenilen bilgiler “glindelik bilgi”, sistemli bir sekilde calismanin
sonucunda elde edilen bilgiler ise “akademik™ bilgi olarak degerlendirilmektedir. Bilgi
konusu ile iligkilendirilen en 6nemli kavram “gercekliktir. Ger¢ek kavrami iddia edilen bir
yaklagimin dogrulunu goéstermek i¢in kullanilmaktadir. Gergeklik uzun bir siire aklin
kontroliinde tutulmustur. Bu insan1 maddeden ibaret géren pozitivist bir yaklasimdir. Ancak
insanin maddi tarafinin yani sira ruhi tarafinin oldugunu ifade eden metafizik yaklagima
gore insan aklin diginda da farkli kanallardan bilgi elde edebilir. Onlara gore gercek bilgiye
ulagmanin yegane yolu insanin olumsuz duygulardan uzaklasip ruhunu arindirarak yaraticisi
ile dogrudan temas kurmasidir. Akil merkezli yaklagimi savunanlar ise gozlem ve deneye
dayanmayan hicbir veriyi dogru ve gergek olarak kabul etmemektedirler. Onlara gore deney
ve bilimsel kriterlere uymayan hicbir veri bilgi olarak degerlendirilemez. Ger¢ek ve dogru
bilgi i¢in vahyi zorunlu goren yaklasima gore insanin akliyla elde edecegi bilgi gercege
ulagmaktan uzaktir. Allah’in bilgilendirmesine ihtiya¢ vardir. Akil merkezli yaklagima gore
ise akil, insan i¢in gerekli ve dogru olan bilgiyi elde etme noktasinda kendine yeter bir

durumdadir. Dolayisiyla herhangi bir harici destege ve yonlendirmeye ihtiyact yoktur.

Marifet, insanin i¢ diinyasinda yasamis oldugu manevi yolculuk sonucunda bilgiyi
kaynagindan almasidir. Marifet bilgisi ile ilgili tartisilan en 6nemli konu onun varligi ve
giivenilirligi iizerinedir. Varligin1 savunanlar insanin maddeden ibaret olmadigini ve onun
bir ruh tarafinin oldugunu ve bu bilgilenmenin bu cihetten gergeklestigini iddia
etmektedirler. Inkar edenler ise bdyle bir seyin herhangi bir kritere tabi tutulamayacagini ve
bu yiizden giivenilirlik sorunu oldugunu ileri siirmektedirler. Marifet bilgisi sadece bir
kiiltiire ve inanca ait bir konu degildir. Cesitli isimler altinda da olsa farkli inang ve

kiiltiirlerde benzer yaklasimlara rastlanmaktadir.

Ibn Arabi’ye gore gergek bilgi marifet yoluyla elde edilen bilgidir. ibn Arabi,
velayetin etki alaninin peygamberlikten daha genis oldugunu ifade etmektedir.! Zira
peygamberlik kapanmis ancak velayet kapis1 kiyamete kadar kapanmayacaktir. Velayet de
ancak marifet bilgisine ulasmakla gerceklesir. Ibn Arabi, marifet bilgisinin kétiiye

kullanilma durumu ile ilgili olarak onun iizerinden menfaat temin edilmesine kars1 uyarilar

! ibn Arabi, Fusisu’I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006), 147.
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yapmaktadir. Ayrica ehil olmayanlarin konuyla ilgilenmelerinin sakincalarina dikkat

cekmektedir.

Marifet bilgisi ile aldkali yapilan elestirilerin bir kismi1 makul karsilanabilir. Ancak
birtakim olumsuzluklar barindirmasi onun yok sayilabilecegi anlamima gelmez. Bilgi-
marifet iliskisinde asilmasi gereken sorun, bilimsel gerceklik adina ortaya konulan Kriter
dayatmasidir. Farkli igerik ve yontemlere sahip olunan disiplinlerin ayn1 kritere tabi tutulma

arzusu farkliliklar1 yok etmektedir.
1. Bilgi Nedir?

Sozliikkte bilgi, “ kavramak, 6zne ile nesne arasinda kurulan iliski ve nesnenin
oznedeki imge, tasarim ve izdiisiimii” olarak degerlendirilmektedir.? Ayni zamanda su
sekilde tamimlamalar da yapilmaktadir: “Bilgi, kendisinde bulundugu kimseye,
soylenilebilen her seyin agik hale gelmesini saglayan bir sifattir.”® “Bilgi, nesneleri 6zleriyle
ya da nedenleriyle kavramak, bu 6zleri ya da nedenleri siniflandirmak, aralarinda iligki
kurup baglantilar1 saglamak anlamimna gelir.”* “Bilgi, bilgiye konu olan seyi oldugu gibi

bilmektir, yani bilginin objesine tam uygun olmasidir.” °

Cesitli tanimlamalar1 yapilmasina ragmen bilginin ne oldugu hakkinda net bir cevap
verilememektedir. Bunun iki énemli nedeni vardir: Birincisi, bilgi duragan bir yap1 degil
siirekli artan ve degisen bir yapiya sahiptir. Ikincisi, inceleme konusu ve ydntemi itibariyle
siirlari belli degildir. Bu durum da karmasik bir tablo ortaya ¢ikardigi i¢in bilginin kesin bir
sekilde tanimlamasinin yapilmasini imkansiz hale getirmektedir. Cogu zaman duragan ve
basit konular igin bile tanimlama yapmak gii¢ olmaktadir.® Hal boyle iken bilgi gibi siirekli

degisen ve karmasik bir yap1 i¢in tantmlama yapilamamasi gayet normaldir.

Bir seyin bilgi sayilabilmesi igin ii¢ sart1 karsilamas1 gerekmektedir: 1. iddia edilen
seyin bir Onerme halinde sunulmasi gerekir. Isinan hava yiikselir 6nermesi dogru bir
onermedir. Giines diinyanin etrafinda déniiyor dnermesi yanlis bir énermedir. 2. Iddia edilen
onermelerin dogrulugunu kanitlayacak belgelerin ya da verilerin olmas1 gerekir. 3. Iddia

edilen 6nermelerin dogruluguna dair genel bir kabuliin olmasidir.’

Bilgi evrensel uzlagma ile elde edilebilen yargilarin incelemesidir. Ancak yapilan

tanimlama ile bizim sahip oldugumuz diisiinceler arasinda bir iliski vardir. Doga ile dis

2 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2016), 34.

3 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi),
39.

* Mehmet Dag, “Islam Felsefesinin Baz1 Temel Sorunlar1 Uzerine Diisiinceler”, OMUIFD 5 (1991), 15.

5 Necip Taylan, “Bilgi”, Islam Ansiklopedisi (TDV, ts.), VI/VI/157.

6 Cemal Yildirmm, Bilim Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020), 21.

7 Yildirim, Bilim Felsefesi, 22.
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diinya arasinda onemli bir fark vardir. Doga duyu/duygular ve yargilamalar olmaksizin
degerlendirilemez. Dogay1 degerlendirirken duyu/duygularimiz ve inanglarimiz devreye
girer ve bizi yanlis yonlendirebilir. Dolayisiyla bilgi diye nitelendirilmis olan sey yanilgidan
ibaret olabilir. Ayrica yasanilan tecriibeler bireyseldir. Bilinen bir seyin bizzat tecriibe etmis
olsa bile bir taraftan onu aktarmakta zorluk ¢ekilir; diger taraftan bir kisinin tecriibesi bir
bagkasi i¢in bir anlam ifade etmeyebilir. Norman Robert Campbell (1880-1948),
tecriibelerin bile yanilabilecegini gostermek icin soyle bir 6rnek vermektedir: Meseld, ben
odamda oturuyorum. Bir ses duyuyorum. Masanin {izerindeki kitabin diistligiinii tahmin
ediyorum ve doniip bakiyorum; kitabim zeminde duruyor. Evrensel bir tecriibeye
dayanilarak diistiniilebilir ki ses ¢iktiginda gore bir sey oldu. Ancak neyin oldugu konusunda
bir uzlagmin olmasit miimkiin degildir. Ne oldugunu ben tahmin edebilirim. Benim
tahminimde tutmayabilir. Simdi bdyle bir durumda genel bir uzlasidan bahsedilebilir mi?
Dolayisiyla bilginin tanimi i¢in genel uzlasi tabirini kullanmak dogru degildir. 8 Campbell,
tecriibelerinde yanilma imkanmin olmasindan dolay1 bilimsel tanimlama igin tecriibe

iizerinden genel uzlas1 yaklasimi dogru bulmamaktadir.

2. Marifet Nedir?

Marifet terimi sozliikkte “sezgi, i¢ tecriibe, hissetme ve yasama yoluyla idrak etme,
anlama, kavrama, bilme, hakikate vakif olma, tadarak elde edilen bilgi” olarak tarif
edilmektedir.®  Sozliik anlami olarak “bilgi” ve “ma‘rifet” kelimesi es anlamli gibi
kullanilmakla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. Ilim tiimel ve genel nitelikteki bilgileri,
marifet tikel, 6zel ve ayrmtil bilgileri ifade eder.’® flmin karsiti cehil, marifetin karsit:

inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman marifetin yerini tutamaz.*!

Marifet yoluyla elde edilen bilgi Gazali’nin “Tatmayan bilmez, ulagmayan idrak
edemez.” prensibinden hareketle anlatilamaz mabhiyettedir. Bu bilgilenme tiirli tamamen
sahsa Ozeldir. Kismen paylagilabilse de tamamen bir bagkasiyla paylasmak miimkiin

degildir. Zira orada yasananlar1 kelimelerle izah etmek miimkiin degildir.'?

Marifet yolu ile bilgi edinme Islam diisiincesine has bir sey degildir. Cesitli inang ve

kaltarlerde var oldugu goriilmektedir. Bati ve Hint diinyasinda mistisizm, ezoterik ve

8 Norman Campbell, What is Science, (London: Methuen Press, 1991), 27.

% ibn Manzur, Lisanu’l Arab (Beyrut: Darussadr, 1955), 1X/236/42.

0 Fevzi Yigit, [bn Arabi Metafiziginde Insan (istanbul: Onsdz Yayincilik, 2016), 29.

1 Siileyman Uludag, “Marifet”, Islam Ansiklopedisi (DIA, 2005), XXVIII/54.

12 Gazali, Mi’yaru’l-llm, gev. Hasan Hacak - Ali Durusoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013, 15), 260.
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aydinlanma olarak ifade edilmektedir.’® Her ne kadar icerik olarak birbirleriyle birebir
ortlismiiyor olsa da bu kavramlarin ortak noktasi bilginin, insanin i¢ diinyasinda yapmis

oldugu yolculugun neticesinde elde edilmeleridir.

Marifet bilgisinin giivenirligi ile aldkali olarak Mevlana (1207-1273), marifeti kaleye
akan su kaynagina benzetir. Bu su ¢esitli ihtimallerden dolay1 kesilebilir, harici miidahale ile
suyun yapist bozulabilir. Kalenin giivenligi i¢in kalenin igerisinde su kaynaginin agilmast
sarttir. Kalenin igerisinde su pinar1 varsa harici sularin kesilmesinin bir ehemmiyeti kalmaz.
Mevlana’ya gore kisinin kendi kalbinde bir hakikat pinar1 cosuyorsa harici bilgilenmeye
ihtiya¢c yoktur. Boyle bir durumda kalenin igerisindeki act su disarida mahiyeti bozulmus
yliz tathi pinardan daha iyidir. Zira disaridaki goriiniisii berrak ve temiz goriinen su hakikatte

zehirlidir ve yok edici olabilir.4

Imam- Rabbani (1564-1624), tevhid ilmini, tevhid-i suhudi ve tevhid-i viicOdi diye
ikiye ayirmaktadir. Biri duyu organlar ile elde edilen nazari bir ilimdir. Digeri ise kalp
yolculugu ile elde edilen marifet ilmidir. imam-1 Rabbani’ye gore bu iki ilim birbirine zit
durumda olmamalidir. O, marifet ilmi diye aktarilan ilmin zaman zaman gerceklere aykiri
goriinmesinin sebebini ise gilines 15181 ile izah etmektedir. Giinesin aydiligindan dolay1
yildizlar giindiiz kaybolur, geceleyin ortaya cikarlar. Bu gercegi bilen bir kimse giinese
yakinlastiginda giinesten bagka bir sey géormez olsa da yildizlarin varligini inkdr edemez. O
anda yildizlarin kaybolmasi gergekte kaybolduklari anlamina gelmez. Ancak bu sira disi
durumu yasayan baz1 kisiler gilindiiziin gilinesin yildizlar1 gizledigi gibi marifet ilminin de

zahir ilmi yok ettigi yamlgisina diigmiislerdir.'®

Konuyla ilgili olarak farkli yorumlarin yapildigi goriilmektedir. Kalbi tecriibenin
verilerinde cesitlilik gozlenmekle birlikte duyu verileri ile elde edilen gerceklik de farklilik
arz etmektedir. Ramazan Ertiirk’iin dile getirmis oldugu kurgusal olayda dort yol kavsagi
olan bir bolgede bir kaza gerceklesmektedir. Bu kazayr dort farkli noktadan gdren dort
gorgii tan1giin olayin nasil gergeklestigi ile rapor tutmalari istenmektedir. Gergeklesen olay
tek olmasina ragmen, gorgii taniklari temelde ayn1 seye vurgu yapmakla birlikte ayrintilarda
birbirlerinden farkli degerlendirmelerde bulunacaklardir. Bu farkliliklarin sebebi taniklarin

olay1 gorme sekli, netligi, bilgi birikimi ve ifade etme bigimidir.®

13 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, cev. Abdullatif Tiizer (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 14.

14 Mevlana, Mesnevi-i Serif. ¢ev. Prof. Dr. Adnan Ismailoglu, (Ankara: Imaj Yaymevi, 2004), 11/409.

5 Tmam-1 Rabbani, Mektubat-l Rabbani, ¢ev. Abdulkadir Akgi¢ek (Istanbul: Merve Yayinlari, ts.),
1/150.

16 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr yayinlari, 2004), 152.
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Marifet bilgisi ile aldkali olarak dile getirilen yaklasim farkliliklart kisisel
farkliliklarin dogal bir sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Bu durum marifet bilgisinin

giivenirligini tartismali hale getirmektedir.
3. Ibn Arabi
3. 1. Bilgi Anlayis1

Ibn Arabi’ye gére ilimler ii¢ tiirliidiir. Birinci kisim, akil yolu ile elde edilen tiirdendir.
Burada duyu verilerinin akla aktarimi ve onlarin akil tarafindan degerlendirilmesi sz
konusudur. Ikinci kisim ise haller ilmi diye nitelendirilen tiirdendir. Bu ilim ancak tatma ile
test edilebilir. Akil burada yetersiz kalmaktadir. Balin tatliligi ve sabir otunun aciligi bu
tiirden bir deneyimdir. Bu iki nesneyi tatmayan bir insana bunlarin tadi anlatilamaz. Bu
noktada bazi yanilmalar olabilir. Zira safrasinda sorun olan bir kimse ilk kez bal tattiginda
onu act1 olarak nitelendirmek zorunda kalacaktir. Ugiincii kisim ise sir ilmidir. Bu ilme ancak
peygamberler ve veli kullar erigebilir. Sir ilmi de kendi igerisinde iki kisma ayrilmaktadir:
Birinci kismi 6zel bir ilim olmakla beraber akil ile algilanabilir bir tarafi vardir. Ancak
burada caba ve gayretten dte bir inayet s6z konusudur. Ikinci kisim ise yapilan rivayetler
sonucunda dogrulugu ve yanlighigi test etme imkani vardir. Peygamberlerin ahiret hayatina

yonelik yapmis olduklari rivayetler bu nevidendir.!’

Ibn Arabi’ye gére Allah’m kullarina ihsan etmis oldugu en faziletli sey bilgidir. Allah,
her kime bilgi verirse en degerli hibesini ona vermis demektir. Bilgi 6zii geregi degerli olsa
bile onu ayricalikli kilan sey onun her seyle ilintilendirilebilmesidir. Ciinkli anahtarlar
saklamig olduklar1 hazinenin degeri nispetinde onemlidir. Ibn Arabi’ye gore bir sonraki

bilinen bir 6ncekinden daha degerlidir. Dolayisiyla kazanilacak serefin smir1 yok demektir.

Bilgiyi iki kisma ayiran Ibn Arabi verilmis bilgi diye nitelendirmis oldugu “vehbi”
ilme 6zel bir anlam yiiklemektedir. Bu ilme sahip olmak icin Allah’tan korkmak ve O’nun
arzusu dogrultusunda bir hayat yasamak gerekmektedir. Boyle kimseler bildikleri
dogrultusunda hareket ettikleri i¢in Allah, onlara bilmedikleri seyleri de nasip etmektedir. °
Ibn Arabi’nin diinyasinda en giivenilir ilim “vehbi ilim” diye nitelendirilen tiirdiir. Bu elde
edilen ilmin yanlis olma ihtimali yoktur. Ciinkii dogrudan Allah’1in inayetiyle elde edildigi

icin yanls ya da eksik olmas1 s6z konusu degildir.?

17 {bn Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 1/74.
18 bn Arabi, Flituhat-1 Mekkiyye, X111/155.

19 {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XI73.

20 {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XIT5.
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Kur’an-1 Kerim’de sik sik cahilligin ve akli kullanmamanin elestirilmesi ve(Bakara
2:170/171; Maide 5:103; En’am 6:32) Allah’tan ger¢ek manada ancak ilim sahiplerinin
korkacaginin ifade edilmesi ilim sahibi olmanin 6nemini vurgulamaktadir. (Fatir suresi
35/28). 1lim mutluluk kaynag iken, ilmin gereklerinin yapmamak ise bedbahtlik nedenidir.
Allah, bir kulun yapip ettiklerinden dolay1 cezalandiracagi zaman ondan ilmi ve idrak etme
kabiliyetini alir. Boyle bir duruma ugrayan bir insan ise ¢ogu zaman kazandigi seyin
akibetini ve neyi kaybettiginin farkina varamaz. Bu durum da o kisi igin felaket demektir.?
Ayni1 zamanda kisinin sahip oldugu ilimden dolay1 gururlanip felakete siiriiklenme imkani
s6z konusudur. Diger taraftan mal arizidir. insandan ayrilabilir. Bilgi ise insandan ayrilmaz
bir hususiyettir. Onun i¢in insanin onunla gurura kapilmasi ve onunla felakete stiriiklenmesi

muhtemeldir.??
3.2. ibn Arabi’nin Marifet Anlayis1

Ibn Arabi’nin diisiince diinyasinda marifetin 6zel bir yeri vardir. Ona gére marifet,
esyay1 oziiyle kavramaktir.”® Bu bilgiye ulasmak icin bir takim merhalelerden gegmek
gerektir. Bu merhaleler gegildigi takdirde esyanin goriinen yiiziinden siyrilip Oziiyle
muhatap olma imkani elde edilmektedir. Burada cevabi aranan soru sudur: Marifet belirli bir

cabanin sonucunda m1 yoksa tamamen gayr1 kasti ve gayri ihtiyari olarak m1 gergeklesir?

Bayezid-i Bistami’ye (0. 234/848) gore insanlarin degisik halleri vardir. Ciinkii onlarin
muhatap olduklar1 seyler her daim degismektedir. Gordiikleri degisince onlarin
diisiincelerinin ve davranislarinin da degismesi kaginilmazdir. Ancak arifin halinde bir
degisiklik olmaz. Zira onun gordiikleri her daim aynidir, degismez. Bistami, bu diigiincesini
desteklemek i¢in ““ Sultanlar bir yere girdiklerinde azizlerini zelil, zelillerini de aziz ederler.”
ayetini delil olarak gostermektedir. Burada yerden kast kisinin kalbi, sultan ise Allah’tir.
Allah bir kulun kalbine misafir oldugunda artik orada bagka misafirlere yerde kalmaz ihtiyag

ta olmaz. %

Allah dilerse her kulun kalbine misafir olabilir. Ancak bir kulun kalbinde Allah’in
misafir olmasi i¢in bir takim gereklilikler vardir. Bu da ancak Allah’a samimi bir sekilde kul
olup diinya zevk ve gamlarm uzak durma ile gerceklesir. Ibn Arabi bu noktada insanlari iki
kisma ayirmaktadir: Birincisi, seytanlarin iizerlerinde hakimiyet kurdugu insanlardir. Bu

insanlar hayatlarin1 diinya zevklerinin pesinde kosmakla gegirirler. ikinci kisim ise Allah’mn

2 bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, XI11/233.

22 {bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, IV/415.

23 Tbn Arabi, Fituhat-r Mekkiyye, VI111/106.

24 Muhammed-i Nisabtri, Kuseyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yaymlari, 2004),
337/38.
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has kullaridir. Bunlar ise diinyaya Rabbani bir pencereden bakarlar. Baktiklar1 ve gordiikleri
her seyde Allah’in sanatinin izlerini goriirler. Bunlar bu sekilde davranmaya devam ettikleri
surece Allah’ta onlarin gozlerinden perdeleri kaldirir ve esyayr derinlemesine idrak
ederler.?® Tbn Arabi’de ayni1 sekilde “Eger Allah’tan hakkiyla korkarsaniz, O sizin igin bir
Furkan ve nur yaratir, onunla yiiriirsiiniiz.” ayetinde furkan’in doruyu yanlistan ayirma nur’u
ise goz aydinlig1 olarak degerlendirmektedir. Bu iki 6zellige sahip olan bir kisinin de yanlis

yapmasi diisiiniilemez.

Ibn Arabi’ye gére Allah her bir nebinin kademinde bir veli yaratmaktadir. Bu insanlar
bazen asikar bazen de gizlidir. Anlatildigina goére Hizir(a.s.) acaba yeryiiziinde benim
bilmedigim bir Allah dostu var midir diye i¢inden gegirir. Bir gilin hi¢ tanimadig1 bir insanla
karsilasir ve bu insan Hizir (a.s.) tanir. Hizir (a.s.) ben seni tamimadigim hale sen beni
nereden tantyorsun diye sorunca seni bana Allah tanitti cevabin1 vermistir. Hizir (a.s.) da
anladim ki Allah’m benim bile bilmedigim has kullar1 varmis der.?® Arabi’ye velilerin iki
tirlii mirac1 vardir. Birinci miraclar1 nebilerin kalbine gore olur. Burada nebinin velayeti
hakimdir. Ikinci miraclar1 ise seriat sahibi nebinin kademleri iizerinedir. Allah, seriatin

disinda bu kullarina nebilerine verdigi bilginin disinda 6zel bilgi verebilir.?’

Ibn Arabi kalplerin mutmain olma meselesinde her nefeste bir degisimin oldugunu
dolayisiyla ayni halde bulunmanin bir daralmaya sebebiyet verecegini dile getirmektedir.
Goz i1se ancak gorme kapasitesince algilama yapar. Hz. Peygamberin “Rabbim bilgimi
artir.”(Ta-ha 20/114) diye dua edisinin altinda yatan neden de budur. Ciinkii 6grenilmesi ve

idrak edilmesi gereken seyler smirsizdir.?

Marifet bilgisiyle aldkali olarak degerlendirilen 6nemli bir hususta iki kisi aym
miisahedeye ayni anda muhatap olabilir mi ve birbirlerinden haberdar olabilirle mi? Bu
soruya ibn Arabi’nin cevabi hayir seklindedir. Zira miisahedeyi yasayan kisi degil bir
bagkasini kendi varligin1 dahi idrak edemez bir duruma gelir. Dolayisiyla bir kisinin bagka
bir insanin miisahedesine taniklik etmesi imkansizdir. Boyle bir durum gergeklesse bile
onlarin almis olduklar1 zevk ve miisahede diizeyi asla bir olmaz. Dolayisiyla ayni anda ayni1

seyi gormeleri onlarin aym seyle muhatap olduklar1 anlamia gelmez.?

% {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XI1V/356.
% {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, X11/120.
27 ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, X11/127.
28 Tbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, XV/37.
2 {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1X/184.
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Ancak bu hali yasayan kisi ile o halden uzak olan kisilerin algilamalarinda bir takim
farkliliklarin olmast kacinilmazdir. Allah ile konugsma ayricaligi yasamis olan Musa
Peygamber bile Hizir ile olan yolculugunda esyanin i¢ yiiziinii idrak edememis ve sordugu

sorularla yolculugun bitmesine sebebiyet vermistir.
3. 3. Marifet ilmine Nasil Ulasilir?

Ibn Arabi’ye gére marifet Allah’in diledigi kuluna bahsettigi bir sofradir.®® Marifete
erenler Hakk’1t bilen ve O’ndan haber alan kimselerdir. Bu nokta insanoglu i¢in daha
yiikksegi bulunmayan bir noktadir.3 Bu noktadan hareketle Ibn Arabi, filozof ve
kelamcilardan hi¢ kimsenin marifet bilgisine ulusamadiklarini dile getirmekte ve onlarin
vermis olduklart bilginin marifet ehlince verilen bilgiye gore yetersiz kaldigin1 ve gercegi

yeterince yansitmadigini diisiinmektedir®.

Insan1 marifet bilgisine ulastiran etmenlerden biri de kisinin kendi nefsini bilmesidir.
Nitekim bir hadisinde Hz. Peygamber “Nefsini bilen Rabbini bilir.”* ifade ederek Rabbe
giden yolun kisinin kendi nefsini bilmesinden gectigini ifade etmektedir. Burada nefsini
bilmekten kastedilen sey kisinin kendi kusurlarini ve eksiklerini goriip onlar1 giderme adina
nefsini kotiiliiklerden arindirarak terbiye etmesi ve Rabbinin rizasi dogrultusunda hareket

etmesidir.

Ibn Arabi kendisinin de marifet ilmine sahip oldugunu ifade ederek yazmis oldugu
Futdhat-1 Mekkiyye ve Fusiisu’l Hikem adli eserlerinin ilahi bir yonlendirme ile yazdigini
ifade etmektedir. Kendisinin bir miikasefe aninda bizzat Allah ile muhatap oldugunu ve
kullarin1 uyarma emrini herhangi bir ara¢ olmaksizin dogrudan aldigini ifade etmektedir.3*
Ayni sekilde Hz. Peygamber ile de goristigini ve Fusisu’l Hikem adli kitabi gostererek

insanlarin istifadesini sunmasini emrettigini dile getirmektedir.®®

Ibn Arabi’ye gére marifet ilmi konusunda dikkat edilmesi gerekmektedir. Zira bu
durum hem o ilme muhatap olan i¢in hem de aktarilanlar i¢in tehlike olusturabilmektedir.
Zira o ilmin tamamina sahip olmak ne kadar uzak bir ihtimal ise onda bogulup gitmek te o
kadar yakin bir ihtimaldir. Bu nedenle bu sirra vakif olanlar yalnizca kendi aralarinda sohbet
etmelidir. Yoksa ne anlatan tam manasiyla meramini anlatabilir ne de dinleyen tam

manastyla anlayabilir. Ebu Hureyre’nin “ Rasulullah’tan iki kap aldim birini size dagittim.

30 Kazim Oztiirk, Ibn Arabi’nin Evrensel Mesajlart (Konya: NKM Yayinlari, 2011), 63.

81 Toshihiko lzutsu, /bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998, 10 2), 62.

32 jbn Arabli, Fusiisu’I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 133.

3 {smail bin Muhammed Acluni, Kesfi:’l Hafa (Beyrut: Dar al Kotob al-ilmiyah, 1997), 234; ibn Arabli,
Fusisu’l-Hikem, 133.

3 Tbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, VI11/18.

% fbn Arabl, Fusisu I-Hikem, 19.
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Digerini dagitmaya kalksam basimi keserler dedigi rivayet edilmektedir.” Aym sekilde Ibn
Abbas’m “Allah, yedi kat gogii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Ferman bunlar arasinda
inip durmaktadir. (Talak Suresi 65/12) ayetiyle ilgili olarak bu ayetin tefsirini agiklamig
olsam ya beni taslar ya da kafirlikle itham ederdiniz. Hz. Ali’nin de gogsiine vurarak burada

ne sirlar gizli keske onu paylasabilecek birini bulabilsem dedigi rivayet edilmektedir. %

Ibn Arabi’ye gore marifet iklimine girebilmek i¢in nefsin terbiye edilmesi sarttir. Nefis
terbiyesi de her tiirlii kotiiliigiin bast olan diinya sevgisinden uzaklagmakla miimkiindiir.
Terkedilmesi gereken ve diinya sevgisinin en belirgin oldugu seyler yeme, igme ve sehvet
diiskiinliigiidiir. Ikinci olarak ise Iblis’in de felaketine sebebiyet veren kibir duygusudur.
Cunkl kibir sahibi insanlar kendisinden baskasini begenmez ve herhangi bir talepte
bulunmaz. Benlik kavgasina girisir. Benlik kavgasi giiden bir kimseye de Allah yardim
etmez. Ugiincii olarak ta kiskanglik gelmektedir. Kiskaglik duygusuna kendini kaptiran bir

kimse kendisinin disinda bir baskasmnin bir inayete mazhar olmasimi ¢cekemez.*’

Marifet, avam ve seckinlere ait olmak tizere iki tiirliidiir. Birincisi, ilme’l yakindir. Bu
marifet akil yiiriitme ile elde edilir. Ikincisi ise ayne’l yakin ve hakka’l yakindir. Ayne’l
yakin miisahede ile elde edilir. Bu makam seckin velilere aittir. Hakka’l yakin marifet ise
miisahede gozii ile ruh tarafindan elde edilir. Bu makama ancak bedenin arzu ve

isteklerinden soyutlamldiginda ulagilir.%®

Marifet ilmi, Allah ile kulu arasinda bir sirdir. Bu sir ¢ogu zaman degil zahir ehline
batin ehline bile sdylenmemesi gerekir.®® Tatmadig1 icin balin tadin1 bilmeyen bir insana
balin tadim1 anlatmak hem anlatan agisindan hem de dinleyen ac¢isindan imkansizdir.
Dolayisiyla marifet ilmi sir olarak kalmaya devam edecektir. Bunun 6tesinde soylenenler

abesle istigalden baska bir sey degildir. *°

Ibn Arabi, marifet bilgisinin éneminin vurgulamak igin peygamberlikle ve velayeti
kiyaslamaktadir. Ona gore velayet etki alani itibariyle niiblivvetten daha genistir. Zira
niiblivvet sayfasi kapanmistir. Ancak velayet sayfasi kiyamete kadar acik kalacaktir.
Dolayisiyla velayete muhatap olan insan sayisi niibiivvete muhatap olan insan sayisindan

cok olacaktir. Bu nedenle Allah, peygamberlik sonrast donemin insanlarina yol gostermeleri

% Tbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 1/37.

37 Ibn Arabf, Hikmette Son Nokta, cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yaymecilik, 2008), 406.

% fbn Arabi, Hakikat Yolcularina Rehber, ¢ev. Hiiseyin Semsi Ergiines (Istanbul: iz Yayincilik, 2011),
96.

% {bn Arabi, Yildizlarin Mevkii, gev. Abdullah Taha Feraizoglu (Istanbul: Kitsan Yaymcilik, 1999), 38.

40 fbn Arabi, Yildizlarin Mevkil, 52.
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i¢cin birtakim insanlar1 6zel bir bilgiyle donatmaktadir. Ibn Arab’1 kendisinin 6zel bir bilgiyle

donatildigini ifade etmektedir.

Yeryiiziinde ¢esitli cografyalarda ve farkli dinlere mensup insanlarin bu neviden bir
bilgiye ulastiklar1 iddia edilmektedir. Bu muhatap olunan bilginin c¢esitliligi ve yapisi
iizerinden bu bilgi tiiriinii yok sayma ve giivenilir bulmama diisiincesi dogru olmayacaktir.
Zira bir seyi tatmadan onun hakkinda bir degerlendirme yapmak ne derece bir anlam ifade
ederse farkli bir dlemden alindig1 iddia edilen bir bilgiye de yapilan itiraz o derece bir

kiymet ifade edecektir.
Sonug

Bilme duygusunu tatmin etme, insanin en temel ihtiyaglarindan biridir. Bilme eylemi,
insanlik tarihi igerisinde uzunca bir donemi kapsayan ve “geleneksel” olarak adlandirilan
donemde duyu verileri ve akil aracihigi ile ger¢eklesmistir. Yine aymi donemde duyu
verilerinin yanilticilig1 ve aklin kavrayisinin sinirli olusundan dolayi kalp merkezli bir

bilgilenme yOntemi ortaya konmustur. O da marifettir.

Marifet bilgisine tecriibenin 6znelligi ve bilimsel nesnellik kriterlerine uymamasi
nedeniyle elestiriler yoneltilmis, bdyle bir miisahedenin ve tecriibenin bilgi hiiviyeti
kazanamayacagim dile getirilmistir. Ayrica elde edilen bilgilerin bazen birbirinden farkl

bazen de birbirini nakzeder bir yapida olmasi giiven sorunu olusturmustur.

Ehline gore marifet, insanin elde etmek istedigi bilgiyi aracisiz ve noksansiz olarak
kaynagindan almasidir. Dolayisiyla boyle bir bilginin yanlis ve eksik olmasi s6z konusu
degildir. Zira marifet kisinin ruhunu diinyevi arzu, ihtiras ve kotii duygulardan arindirip,
¢ikmis oldugu kemal yolculugunun ardindan kisinin elde etmis oldugu bir bilgidir. Bu
bilginin farklilik ve zithklar arz etmesi boyle bir bilginin olmadigini gostermez; bununla
birlikte kisisel faktorlerin etkisiyle boyle bir farklilagmanin meydana gelmesinin kaginilmaz

oldugu ifade edilmektedir.

Ibn Arabi XII. Yiizyilda yasamis énemli isimdir. Akile1 diisiinmenin baskin oldugu bu
donemde her iki diisiinlirimiiz akli bilginin yanma yeni bir bilgi ¢esidini koymaktan
cekinmemislerdir. Ayni sekilde Ibn Arabi’de en dogru bilginin “vehbi/ verilen bilgi”
suretinde aracisiz olarak Allah’tan alinan bilgi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore kisisel
zaaflar ve giinahlar kisinin ger¢egi gormesinin oniindeki en biiyiik engeldir. Bu durumda

kisinin duyu verileri ve akil yoluyla gercege ulasmasini engellemektedir.

Nihai olarak su sdylenebilir: Insanin bilgi edinme kanallar1 olarak duyu organlar1 ve

aklin 6nemi tartisilmaz. Ancak burada sdylenenler dikkate alindiginda gercekligin bu iki
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sahayla sinirlandirilmasinin yanlis oldugu nispeten ortaya ¢ikacaktir. Zira insanin kalp ve

olsun kalp ve duygular gérmezden gelindiginde elde edilen bilginin eksikligi ve yetersizligi

tartisilmaya devam edecektir.
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Tasavvufun Tesekkiil Doneminden Bir Sifi Portresi: Ebi Said Ibnii’l-A rabi
Oz

Bu makalede tasavvufun erken dénem miiellif stfilerinden Eba Said Ibnii’l-A’rabi (6.
341/952) gesitli acilardan ele alinarak portresi ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda
calisma ii¢c kistmdan olusmaktadir. ilk béliimde kaynaklarda daginik halde bulunan veriler
derlenip, Ebi Said’in hayati ve teliflerine dair bilgiler genel hatlariyla takdim edilmistir.
Ikinci boliimde, onun bir sifi olarak tasavvufun tesekkiil siirecindeki konumuna, etkilesim
halinde oldugu ve kendilerine tesir ettigi stfilerin tespitine odaklanilmustir. Ugiincii boliimde
ise Ebl Said’in tasavvufi kavramlara getirdigi tanimlardan hareketle donemindeki tasavvufi
liigatceye katkilarma yer verilmistir. Boylece akademik arastirmalarda heniiz yeterince

inceleme konusu edilmeyen Ebli Said’e dair biitlinliiklii bir ¢er¢eve olusturmaya gayret

edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Eb( Said, Tasavvuf, Ziihd, Vecd
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Abstract

In this article, (d. 341/952), Ab{ Said Ibn Al-A’rabi one of the early Sufis of Sufism,
was tried to be examined from various perspectives and his portrait was tried to be revealed.
In this context, the study consists of three parts. In the first part, the scattered data in the
sources were compiled and information about Ab( Said's life and copyrights was presented
in general terms. In the second part, it is focused on his position as a Sufi in the formation
process of Sufism, and the determination of the Sufis with whom he interacted and
influenced. In the third part, the contributions of Ab( Said to the Sufi lexicon of his period
are given, based on the definitions he brought to the mystical concepts. Thus, an effort has
been made to create a comprehensive framework for Ab( Said, who has not been studied
sufficiently in academic research.

Keywords: Abl Said, Sufizm, Zuhd, Wajd
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Giris

Bir ilim olarak tasavvufun tarihsel gelisimi dikkate alindiginda hicri III ve IV. asirlar
tesekkiil donemi olarak nitelenebilir. Bu donemin miiellifleri, eserleri ve kavramlari {izerine
yapilabilecek ¢alismalarla tasavvuf tarihinin olusum asamasimin disince duzeyinde bir
haritasin1 ¢ikarmak miimkiin hale gelecektir. Donemin Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Ebl Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), Cuneyd-i Bagdadi
(6. 297/909) gibi 6ne ¢ikan pek c¢ok ismine dair akademik arastirmalar yapilmis olmakla
birlikte ayni1 devrin tasavvufi hafizaya katkida bulunmus gorece daha az taninmis stfileri
hakkinda yapilan ¢alismalarin beklenen diizeyde oldugunu sdylemek giigtiir. Bu baglamda
hakkinda yeterli inceleme bulunmayan ve fakat gerek eserleri gerekse hem ilmi hem de
tasavvufi cevrelerle kurdugu iligkiler bakiminda dikkate alinmasi gereken isimlerden biri de
Ebi Said ibnii’l-A’rabi’dir. Hicri II1. ve IV. asirlarda yasayan Ebt Said Ibnii’l-A’rabi hem
kendisinden nakledilen anekdotlar hem de dogrudan telifleri ile tasavvuf literatiiriine katkisi

bulunan bir isimdir.

Bilal Saklan’mn Hadis Tarihinde Muhaddis Sufiler: (H. 4./M. 10. Asw)! adh
caligmasinda goriildiigli gibi ya onun hadis ilmiyle olan iliskisi lizerinde durulmus yahut
basta Manuela Marin’in EbG Said ile ilgili ele aldigi AbGd Said Ibn al-Arébi et le
développement du soufisme en al-Andalus? adli makalesindeki gibi onun kismen biyografisi
ve belli bagh talebeleri lizerinde durulmustur. Ayrica ziihd ile ilgili eseri de iki farkli yazar
tarafindan terclime edilmekle birlikte genel bilgiler disinda Ebl Said’in tasavvuf tarihindeki
yeri ve tasavvuf istilahlarina olan katkisina iligkin herhangi bir degerlendirme yapilmamustir.
Ebt Said’in gerek biyografisi gerekse tasavvuf tarihi ve nazariyati igindeki yeri ansiklopedik
diizeyin iistiinde ele alimmis degildir.® Bu ¢alismada gerek genel tarih, biyografi ve kitabiyat
gerekse tasavvufa dair tabakat ve klasik kaynaklardan hareketle Eb( Said’in hayatini, sifi
kisiligini, ilmi ve tasavvufi ¢evrelerle olan miinasebetlerini, teliflerini ve tasavvufi ligatceye
dair katkilarini tespite odaklandik. Boylece kaynaklarda nispeten daginik bicimde bulunan
bilgileri belirli tema etrafinda bir araya getirmeye c¢aligarak biitiinliiklii bir EbG Said anlatis1

ortaya koymay1 hedefledik.

1. Hayati ve Telifleri

! Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis Sifiler (H. IV/M. X. Asir), 2. Bsk., Rihle Kitap, Istanbul
2019, ss. 92-94.

2 Manuela Marin, “Abii Sa'ld ibn al-A'rabi et le développement du soufisme en Al-Andalus” Revue du
Monde Musulman et de la Méditerranée, Say1: 63-64, Y1l: 1992, ss. 28-38.

3 Ethem Cebecioglu, “Ebti Said ibnii'l-A'rabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
1999, Cilt: XX, s. 493.
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Kaynaklarda adi muhtelif sekillerde zikredilmekle birlikte* ekserisinde Eb{ Said
Ahmed b. Muhammed b. Ziyad b. Bisr b. Dirhem (el-Anazi)® el- Basri olarak gegmektedir.®
“Ibnii’l-A’rabi” seklinde kiinyeyle anilmasindan babasi veya dedelerinden birinin ¢olde

ikamet ettigi anlasiimaktadir.’

Basra’da diinyaya gelen ve orada yetisen Ebl Said’in dogum tarihiyle ilgili farkl
rivayetler bulunmaktadir.® Bununla birlikte talebesi Ibn Miiferric’in (6. 380/990) isaret ettigi
hicri 246 tarihi vakiaya uygun diismektedir.® Eb Said’in ailesi hakkinda kaynaklarda agik
bir ifadeye yer verilmediginden, ailesinin ilim ¢evrelerinde taninmis, san ve sohret sahibi

kimselerden olmadiklarin1 sOylenebilir. So6z gelisi Hilyetii’l-Evliya’da Eba Said’den

4 Muhammed b. Huseyin es-Sulemi, Tabakdtu’s-SGfiyye, thk. Nireddin Seribe, 3. bs., Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 1986, s. 427; Ibn Nukta, et-Takyld li-Ma rifeti Ruvdti’s-Siinen ve’l-Mesanid, C. I, Daru’n-
Nevadir, 1. bs., Liibnan 2014, s. 350; Ibn Mulakkin, Tabakdtu’I-Evliya, thk. Nireddin Seribe, Mektebetii’l-
Hanci, 1. bs., Kahire 1994, s. 77; Ibn Tagriberdi, en-Nuciimu z-Zéhira fi Miiliki Misr ve’l-Kahira, C. 11,
Vizaratu’s-Sekafe, Misir 1963, ss. 306-307; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, C. XI, Mektebetii’l-Maarif,
Beyrut 1991, s. 226.

5 Siilemi, Tabakdtu’s-Stfiyye, s. 427; Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu I-Islam ve Vefeydtii’l-Mesdhir ve'l-
A’ldm, thk. Bessar Avvad Ma’raf, C. VII, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2003, s. 733; ibn Tagriberdi
“en-Niiclimu 'z-Zahira fi Miiliki Misr ve’l-Kahire” adli eserinde “el-Ganevi” seklinde zikretse de kendinden
onceki kaynaklarda bu kullanima rastlamadik.

6 Ibn Ciimey’ el-Gassani es-Saydavi, Mu 'cemu ’s-Suyiih, thk. Dr. Omer Abdu’s-Selam Tedmiiri, Daru’l-
Ma’rife, 1. bs., Beyrut 1985, s. 159; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’rif, C. XV,
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., Beyrut 2001, s. 141, C. XV, s. 141; Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyeti I-Evliya ve
Tabakdtu’l-Asfiyd, C. X, Mektebetii’l-Hancl, Kahire 1996, s.375; Abdulkerim b. Hevéazin el-Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kugeyriyye, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 78; Ebi’1-Kasim Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, C. V, Darw’l-Fikr, Beyrut 1995, s. 353; ibn Hayr el-Isbili, Fihrist Ibn Hayr el-Isbili, thk. Bessar
Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Tunus 2009, s. 284; Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-
Miiliik ve’l-Umem, C. XIV, thk. Muhammed Abdulkadir Ata’-Mustafa Abdulkadir Ata’, 2. bs., Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 1995, s.88; Mecdiiddin [bni’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi’I-Ahyar, C. |, Merkez
Zayid 1i’t-Tiiras ve’t-Tarih, Basim yili yok, s. 335; Ibnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibn Saldh, Daru’l-Maarif, 1998,
s. 792; Tbn Nukta, et-Takyid, C. I, s. 350; ibn Manzir, Muhtasar Térihu Dimask, C. 111, Daru’l-Fikr, Suriye
1984, s. 261; Semsiiddin ez-Zehebi, el-Iber fi Tarihi Men Gaber, C. 11, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut
1985, s. 59; Semsiiddin ez-Zehebl, Siyeru A’ldmi’n-Nlbeld, C. XV, Miiessesetii’l-Riséle, 1. bs., Beyrut 1983,
$.407; Semsiiddin ez-Zehebi, Tezkiratu’l-Huffaz, thk. Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi, Dairatu’l-Maarif el-
Osmaniyye, Haydarabad, 1955, s. 852; Zehebi, Tarihu'l-Islam, C. VI, s. 733; YAafii, Mirdti’l-Cenan ve
‘Ibretii’l-Yakzan fi Ma ‘rifeti Havddisi’z-Zaman, C. II, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1997, ss. 248-249;
Ebt’l-Ferrd el-Hafiz ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, C. XI, s. 226; Takiyyiiddin Fasi, el-Ikdii’s-Semin fi
Tarihi’l-Beledi’I-Emin, C. 111, Muessesetii’l-Risale, Beyrut 1986, s. 137; Takiyiiddin el-Makrizi, el-Mukaffa el-
Kebir, thk. Muhammed Ya’lavi, C. I, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1991, s. 644; ibn Hacer el-Askalani,
Lisanu’I-Mizan, thk. Abdulfettih Ebii Gudde, C. 1, Daru’l-Besairi’l-islami, 1. bs., Beyrut 2006, s. 670; imam
Séarani, Tabakdtu’l-Kibrd, C. I, s. 211; Muhammed Abdirradf el-MUnavi, el-Kevdkibii’d-Durriyye fi
Terdcimi’s-Sadeti’s-SQfiyye, thk. Muhammed Edib Cadir, C. II, Daru’s-Sadir, 4. bs., Beyrut 1999, s. 27; Ibnii’l-
Imad, Sezerdtu’z-Zeheb min Ahbari Men Zeheb, thk. Abdulkadir Arnalid-Mahmid Arnaid, C. IV, Daru Ibn
Kesir, Dimask-Beyrut 1986, s. 216; Semsiiddin Eb0’1-Meali, Divdnu l-Islém ve Bihdsiyetihi Esmai Kiitiibi’l-
A’lam, thk. Seyyid Hiiseyin Kesrevi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1990, s. 180; Hayreddin ZirikIi el-
A’lam, C. I, Darw’l-ilim 1i’1-Melayin 2002, s. 208; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin Esmdu’I-Muellifin
ve Asdru’l-Musannifin, C. I, Miiessetii’l-Tarihi’l-Arabi, Beyrut 1951, s. 62; Carl Brockelmann, Tdrihu’l-
Edebi’I-Arabl, thk. Abdulhalim Neccar-Ramazan Ebu’t-Tevvab, C. IV, Daru’l-Maarif 1977, s.76; Fuad Sezgin,
Térihu 't-Tiirds il-Arabl, C. I, Ciiz IV, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islami 1991, ss. 155-156.

7 “A’rab” kelimesi igin bkz. Ragib el-isfahani, el-Mifreddt Elfizi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimask
20009, ss. 556-557; Sem’anti, el-Ensab, C. 1, Dairatii’l-Maarif el-Osmaniyye, Haydarabad 1977, s. 305.

8 Zeheht, Siyer, C. XV, s. 408; Makrizi, Kitabu’I-Mukaffa el-Kebir, s. 645.

% Zehebi, Tarihu I-Islam, C. VIL, s. 734; Takiyyiiddin Fasi, el-Zkdii’s-Semin, C. I1l, s. 138.
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9510

“Amcam Yahya b. Ahmed bana haber verdi.”"" rivayeti nakledilse de bu s6z amcasinin ilmi

cevredeki konumu hakkinda bilgi vermemektedir.

Bagta hadis ve tasavvuf olmak iizere bir¢ok ilimle ugrasan Ebt Said, ilmi hayatina ilk
adimi1 Basra’da atmistir.!’ Bununla birlikte ilim elde etmek amaciyla doguda Sicistin
bolgesinden kuzeyde Antakya’ya ve giineyde Misir’a kadar birgok yere yolculuk yapmistir.
Bu yolculuklarin sebeplerinden birinin o donemde meshur olan hadisi bizzat hocadan
dinleme, digeri de ali isnada ulasmak oldugu diisiiniiliirse Ebl Said’in yaptig1 yolculuklarin
bu gayeye dayandig1 sonucu ¢ikarilabilir. Ilim elde etmek igin seyahat ettigi yerler arasinda
Bagdat,'? Kife,!® Rakka,** Sam,™® Antakya,'® Dimask,!” Misir'® ve Hicaz gibi devrin énemli
yerleri zikredilmektedir.!® Ebdi Said yolculuklar esnasinda basta Ubeydullah b. Abdullah el-
Ateki,?° fbrahim Salih Ebu Ishak es-Sirazi,?* Musa b. Muhammed b. Ahmed Eb{ Yasuf el-
Basri,?? Za’ferani (6. 260/874),2% D0ri (6. 271/884)** ve Eb( David es-Sicistani (0.
275/889)?° olmak iizere gittigi hemen her bolgede pek ¢ok alimin ders halkalarinda yer

almistir.?®

Ebl Said, ilim tahsili amaciyla gittigi bolgeler icinde donemin gozde ilim
merkezlerinden ve kendisi i¢cin de doniim noktalarindan biri olan Bagdat’ta ise basta
tasavvufun 6nde gelen simasi Ciineyd-i Bagdadi olmak tizere, Eb( Ahmed el-Kalanisi, Amr
b. Osman el-Mekki (6. 297/910), EbG’l-Hiseyin en-Nari, Hasan Mesaht (6. 280/893), Ebl
Ca’fer Haffar, Ebu’l-Feth el-Hammal ve daha bir¢ok kimse ile dostluk kurmus ve onlarin

10 {sfahani, Hilyetii’I-EVliya, C. X, s. 288.

1 Ebt Said Ibnii’l-A’rabi, Mu’cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, Daru Ibni’l-Cevzi,
Memleketii’l-Arabiyye es-Suddiyye 1997, C. I, s. 791. Ebd Said’in, -hocalar arasindan ilk 6nce vefat eden
Muhammed b. Ismail el-Buhtiiri’den (6. 258’de) hareketle- heniiz on iki yaslarindayken Basra’da hadis
yazimina bagladig1 anlagilmaktadir.

12 {1k defa hangi tarihte Bagdat’a yolculuk ettigi bilinmemekle birlikte hocas1 Za‘ferani (6. 260/874)’nin
vefatina kiyasla h. 260 senesinden dnce bu yolculugun gergeklestigi sdylenilebilir (Bilal Aybakan, “Za’ferani”,
DIA, C. XLIV, Istanbul 2013). Ayrica 278 yilinda da Bagdat’ta bulunmustur. (Ebdi Said, Mu 'cem, thk. Ibrahim
b. Ahmed el-Huseynti, C. I, ss. 651-652).

13 Eb{ Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynt, C. I, s. 705.
14 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Huseynt, C. 1, s. 760.
15 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. 1, s. 476.
16 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Huseyni, C. I, s. 248.
17 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Huseynt, C. I, s. 618.
18 Eb{( Said, Mu cem, thk. Tbrahim b. Ahmed el-Huseynti, C. 1, s. 459.

19 fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, C. V, s.353; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tarih ve’l-
Mterrih(n bi-Mekke mine’l-Karni’s-Salis el-Hicri ile’l-Karni’s-Salis Asera, Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Turas el-
Islami, 1994, s. 25.

20 Eb( Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 912.

2L EbQ Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynt, C. I, s. 586.

22 Eb( Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseyni, C. I, s. 1100.

23 Zehebt, Siyer, C. XII, ss. 262-263.

24 Tbn Hayr, Fihrist, s. 284.

% Ebi Said ibnii’1-A’rabi, Kitabu 'I-Mu cem, thk. Ahmed el-Belusi, Mektebetii’l-Kevser, Riyad 1992, C.
I, s.47.

26 Ornegin hocalarindan bir kismi icin bkz. Ebl Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Huseynt, C. I,
ss. 17-18.
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derslerine katilmistir.?” Kaynaklarda onun, ulemanin ve mesayihin biiyiiklerinden oldugu
ifade edilmistir.?® Birgok hocadan ders alan Ebii Said, 6te yandan ilim maksadiyla
yolculuklar yapip, halkasma katilan sayica pek ¢ok talebeye de ders vermistir.?® Mu cem’i
tahkik eden Ahmed Belisi, bu talebelerden 69’u Endiiliislii olmak iizere 116 kadar isim

sayrn1st1r.30

TUm bu veriler Ebi Said’in ulema ve sifi taifeden pek cok kimse ile ne derece
etkilesim halinde oldugunu ve ilmi muhitteki konumunun goz ardi edilemeyecegini
gostermektedir. Nitekim Mesleme’nin onun hakkinda: “seyh”, “sika”, “hiisnii’l-eda”,
“kesiru’r-rivayat”, “kesiru’t-tealif’, “celilii’l-kadr” gibi ifadeleri,>* Zehebi’nin ise: “arif”,
“abid”, “rabbani”, “kebiru’l-kadr”, “imam”, “muhaddis” ve Seyhu’l-Islam” gibi 6vgii dolu
sdzleri onun bu konumuna isaret etmektedir.3? Tim bu bilgiler onun ilmf disiplinlerce kabul
gordiigiinii gostermektedir. Ayrica kendisiyle karsilasip arkadaslik edenlerin de onu 6vdiigii
ifade edilmektedir.®® Bu baglamda 6grencisi ibn Mende (6. 395/1005): “Diinyanin biiyiikleri
bes tanedir: Isfahan’da ibn Faris, Nisabur’da el-Esamm, Mekke’de Ibnii’l-A’rabi (Ebd Said),
Trablus’da Heyseme ve Bagdat’ta Saffar”.* Eba Said hakkindaki agiklamalara bakilirsa
ilmine itibar edilen ve ulemanin ta’dil edip deger verdigi arif bir kimse oldugu

anlasilmaktadir.

Omriiniin 6nemli bir kismimi Hicaz’da geciren Eba Said,*® Harem-i Serif’te ulema
icerisinde 6nemli bir misyon tiistlenmis, ders halkalar1 kurmus ve bu nedenle ona “Seyhu’l-

Harem” unvani verilmistir.3®

Ebl Said’in vefat tarihi ile ilgili bilgiler birbirinden farkli arz etmektedir. Kaynaklar

bu hususta hicri 340%" ve 34138 tarihleri {izerinde durmuslardir. Bu tarihler arasinda herhangi

2 Stilemf, Tabakat, s. 427.

28 Silemf, Tabakat, s. 427; Kuseyri, Risale, s.78; ibnii’1-Esir, el-Muhtar, s. 336; Sarani, Tabakat, s. 211.

29 YAfiT, Mir atii’I-Cenan, s. 249; Ibnii’l-imad, Sezerdt, s. 216; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tarih
ve’l-Merrihdn, s. 25.

% Endiiliis’ten gelenlerin genelinin Kurtubali oldugunu tespit etmistir. Eb( Said, Kitabu'I-Mu’cem, thk.
Ahmed el-Belusi, C. 1, ss. 51-69; Muhammed el-Habib el-Hile, et-Tdrih ve’l-Mierrihdn, s. 26.

31 bn Hacer el-Askalani, Lisdnu’I-Mizan, C. 1, s. 671.

32 Zehebf, Tezkiratu’I-Huffaz, s. 852; Zehebf, Siyer, C. XV, s. 407.

33 Tbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, C. V, s. 356.

34 Zehebt, Siyer, C. XV, s. 554.

% Kendisine yapilan ilmi yolculuklarin biiyiik bir kismmin Mekke’de oldugu géz 6niine almacak olursa,
Mekke’de gecirdigi siirenin kisa olmadigi anlasiimaktadir. Bu baglamda Ibnii’l-Mukri Mu cem’inde, h. 306
senesinde Mescid-i Harem’de Eb{l Said’den ders aldigini kaydetmesi, Eb{i Said’in en ge¢ bu tarihte Mekke’ye
yerlestigini gostermektedir. (Ibnii’1-Mukri, Mu’cem i Ibni’l-Mukri, thk. Ebt Abdurrahman Adil b. Sa’d,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1998, s. 135.)

% Siilemd, Tabakat, s. 427; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, s. 88; Seyhu’l-Harem icin bkz. Mustafa Sabri
Kiigiikasci, “Seyhiilharem”, DI4, C. XXXIX, Istanbul, ss. 90-91.
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bir tercihte bulunmak zor géziikmekle birlikte daha erken doneme ait kaynaklarin verdigi
tarihten hareketle hicri 341 yilinda vefat ettigi sonucuna varmak miimkiindiir. Bu durumda

Ebd Said’in yaklasik olarak doksan bes yil yasadigini sdylenebilir. 3°

Ebli Said’in eserlerinin tam sayisini tespit etmek zor goriinmektedir. Ayrica yazdigi
pek c¢ok eserden sadece bir kismimin gliniimiize ulastigi da bilinen bir husustur. Tespit
edebildigimiz baslica eserlerinden giiniimiize ulasanlar, Ma 'nd z-Ziihd ve’l-Makalat Fihi,
Kitdbii’l-Mu ’cem fi’l-Hadis, el-Kubel ve’l-Mudneka ve’I-Muséfaha, Risdle fi’l-Meva iz ve’l-
Feva’id, Kitabu Rii’yetillahi Tebdreke ve Te’dld adli eserler iken, gliniimiize ulasmayanlar
ise; Tabakdtu n-Nussak, Tarihu’I-Basra, Ahbaru Mekke, el-Ihtisdsu fi Zikri’l-Fakr ve'l-Gind
(Serefu’l-Fakr), er-Redd ala Ibn Meserre, el-Ihlds ve Medni Ilm-i Batin, Kitabu’l-Vecd, el-
Muhtesib, el-Cem’ ve 't-Tefrik fi Adabi’'t-Tarik, Kitabii’l-Vesaya, es-Sabr ve't-Tasabbur, el-
Omiir ve’s-Seyb, Kitabu’I-Mehabbe, Ihtisaru’t-Tarik, Kitabu Kerdamati’l-Evliyd adh

eserlerdir.*

Birgok alanla iliskili eserleri bulunan Ebl Said, velid bir miiellif olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak eldeki mevcut eserleri onun ilmi kisiligini belli oranda gosterse de,
ozellikle tasavvufi kisiligini ve tasavvufil goriislerini tespit etme noktasinda yetersizdir. Bu
nedenle calismamizin ilerleyen kisimlarinda onun gerek stfi portresini gerekse bazi
tasavvufl kavramlara getirdigi yorumlar1 degerlendirirken kendi eserlerinin yaninda hayati
ve fikirleri hakkinda malumat veren 6rnegin Siillemi’nin Tabakatu’s-SUfiyye’si ile EbG Nasr

Serrac’mn el-Luma‘1 gibi diger bazi eserlerden hareket etmek gerekecektir.

2. SOfT Portresi ve Muhtti
Ebli Said, tasavvufun tesekkiilii ve gelisimi acisindan doniim noktalarindan kabul
edilen hicri III. ve IV. asirlar arasinda yasamistir. Bu siiregte tasavvufun kurucu sahsiyetleri

yetistigi gibi tasavvufa dair ilk miistakil eserler de kaleme alinmaya baslamistir.

Tasavvuf tarihinde kurucu sahsiyetlerden bahsederken akla ilk gelen stfilerin basinda

Ciineyd yer almaktadir. O, Ebli Said’in tasavvufi kisiliginin insasinda onemli etkilere

87 Zehebl, Tarihu’l-Islam, C. V11, s. 734; Zehebi, Siyer, C. XV, s. 410; Yafii, Mir atii’I-Cenan, C. Il, ss.
248-249; Takiyiiddin Fasi, lkdii’s-Semin, C. I, s. 138; Celaleddin es-Suy(ti, Tabakdtu’I-Huffaz, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan-Beyrut 1983, s. 354; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, C. 1V, s. 216.

3 Silem, Tabakat, s. 427; Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’I-Evliya, C. X, s. 375; Kuseyri, Risdle, s.
78; ibnii’l-Cevzi, Muntazam, C. XIV, s. 88; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, C. XI, s. 226; Sa’rani,
Tabakdtu’l-Kubra, C. 1, s. 211.

% bn Hacer, Lisdnu’l-Mizan, C. 1, s. 671. Ibn Hacer’in rivayetine gére Ebsi Said’in 95 sene yasadigy, iic
glin hasta olarak yattig1 ve bundan sonra da vefat ettigi anlasilmaktadir.

“0 Eserler ve kaynaklar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Salih Yildirim, Ebi Said Ibnii’l-A rabi:
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Samsun 2022, ss. 33-40.
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sahiptir. Nitekim bu boliimde Ebt Said’in tasavvuf seriiveninde Ciineyd’in bir kisim izlerini

gorecegiz.

Basra ve Bagdat gibi donemin gozde ilim merkezlerine gidip gelen Ebi Said’in ilme
ve tasavvufa olan tevecciihii erken yaslarindan itibaren baslamistir.** Nitekim heniiz on-on
iki yaglarinda hadis ilmiyle ugrasirken, yirmili yaslara geldiginde donemin Onemli
stfilerinden Bagdatli stfi EbGi Ahmed el-Kalanisi’ye (6. 270/884) intisap etmistir.*? O, son
donemlerine yetistigi hocasi el-Kalanisi’nin vefatina kadar onunla olan irtibatini devam
ettirmistir. Nitekim EbG Said “O vefat edene kadar ona talebelik yaptim. Ne altin ne de
giimiisle geceledigini gordiim.”* diyerek bunu agik¢a ifade etmistir. Ayrica onun, hocasmimn
yalnizca ilm1 ve tasavvufi kisiliginden degil, ayn1 zamanda ahlaki yoniinden de istifade ettigi

anlagilmaktadir. Hocas1 hakkinda yukarida verilen sézii buna delil olarak gosterilebilir.

Ebl Said’in Bagdat’ta EbGi Ahmed el-Kalanisi ile irtibati ona, tasavvufun Oncii
simalarindan Ebi Hamza el-Bagdadi, Ebd’l-Hiseyin en-Nari, Cuneyd-i Bagdadi ve Amr b.
Osman el-Mekki gibi kimselerin ders halkalarina katilma firsati sundu. Bu sayede Ebi
Said’in tasavvufi kisiligi/kimligi adeta bu ilmin membai olan isimlerin yaninda sekillenmeye
basladi. Ozellikle Niri ve Ciineyd’in onun hayatindaki yeri yadsinamaz. Ciinkii Ebt Said
hem onlarin sozlerinden ve yasantilarindan etkilenmis hem de uzunca bir siire onlarla
birlikte vakit gegirmistir. S6z gelimi Siyer’de yer alan bir rivayete gore Eba Said, Ruveym
ve Eblbekir el-Attar ile bir nehir kenarinda yiiriiyorken Nari ile karsilasmiglardir. Stfilerin
mihnesinin ardindan on dort yil Bagdat disinda yasayan NOri’yi goriip, tanimalar1 ve ona
durumu hakkinda soru sormalari aralarinda eskiye dayanan iliskiyi gdstermektedir.** Ayrica
Niri’yi uzun ¢abalar sonucu ikna edip, Ciineyd’in sohbet meclisine gotiirmelerinden de
anlasilan o ki Ebli Said, Bagdat’ta bulundugu siirede Cilineyd’in halkasina katilmaya ve

tasavvufi egitimini almaya devam etmistir.*®

Ebl Said’in tasavvufi hayatinda Ciineyd’in 6nemli izler biraktigin1 gérmekteyiz. EbQ
Said “Bizim bu ilmimiz kitap ve siinnetle kayitlidir.”**® diyen Ciineyd gibi seriat eksenli —
Kur’an ve Siinnet lizere- bir anlayis benimsediginden, diger ilimlere oldugu gibi tasavvufa

da bu perspektiften bakmistir. Nitekim sifi sozlerinden ve 1stilahlarindan olan seyleri ancak

#! fleride gelecegi iizere Ebfi Said’in hocalarmnin biiyiik bir kisminin Bagdatl sifiler olmasi, onun Basra
ekoliinden ziyade Bagdat ekoliiniin ¢izgisinden giden biri oldugunu gostermektedir.

42 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, C. XV, s. 141.

3 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, C. XV, s. 141.

44 Zehebf, Siyer, C. XIV, s. 74.

45 Zehebf, Siyer, C. X1V, s. 74.

%6 Eb( Nasr es-Serrac, el-Liima’ fi Tarihi 't-Tasavvufi I-Islami, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2016, s.
98; Ciineyd’in benzer ifadeleri i¢in bkz. Kuseyri, Riséle, s. 51.
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bir delil bulunmasi1 durumunda kabul etmesi onun bu anlayisina mesned teskil etmektedir.*’
Eba Said’in alim ve stfinin durumunu ifade ederken dile getirdigi “Alim, tasavvuf ve
teelliihten ari kalirsa anlamsizdir. Ayni1 sekilde stfi de siinnet ilminden/bilgisinden ari olursa

2548

ayagl dogru yoldan kayar.”*® ciimlesi onun Kur’an ve Siinnete ne derece baglh oldugunu

gosteren en net ifadelerden birisidir.

Ebi Said’in, bazi kimselere ve goriislerine yaptig elestiriler de onun tasavvufa Kur’an
ve Siinnet merkezli baktigmin delili niteligindedir. Ornegin Eb{ Said, tasavvuf tarihinin
tartismal1 isimlerinden Endiiliislii Ibn Meserre’yi kimi yerde Ehl-i Siinnet lzere hadis
rivayetinde bulunmasindan dolay: tasvib edip, bu halini takdir ederken, diger yandan da
batiniyye hakkinda konusup, shfilerin ince sirlarmi ve Israki goriislerini &grettigini

sdyleyerek ona reddiye amaciyla eser kaleme almigtir.*°

Buraya kadar Ebl Said’in tasavvufi birikimini elde ederken etkisi altinda kaldigi
hocalar1 ve onun tasavvufa yaklagimini ele aldik. Bir de Ebl Said’in, dogrudan yahut dolayli
olarak gerek diislincelerine gerekse kimi kavramlar konusundaki yaklagimlarina etkide
bulundugu isimler bulunmaktadir. EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ebl Télib el-Mekki (0.
386/996) ve Gazzali (6. 505/1111) bu noktada Ebt Said’den etkilenen 6nemli isimlerdendir.
Bu {i¢ ismin tasavvuf tarihine katkilar1 goz oniine alindiginda Ebl Said’in tarihi siiregteki

yeri hakkinda da bir fikir sahibi olunacaktir.

Serrac’m Liima’1 incelendiginde Ebd Said’in sozleri,® mektuplari® ve Kitdbu I-Vecd>?
adl1 eserinden alintilar goze ¢arpmaktadir. Serrac 6zellikle vecd boliimiinii kaleme alirken o
kisimda anlattiklarinin EbG Said’in Kitabu’I-Vecd’inin bir muhtasari oldugunu ifade etmesi
tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Buradan 6tiirti EbG Said’in Serrac tizerinde etkileri
oldugu sonucuna varmak pekald miimkiindiir. Nitekim her ne kadar Serrac’in Ebli Said ile
goriistiigline dair kesin bir delil bulunamasa da vefat tarihlerinden hareketle aralarinda bir
gorlisme olma ihtimali uzak degildir. Bu durum da aralarindaki etkilesimi mimkin
kilmaktadir.

47 Zehebi, Siyer, C. XV, 5. 410. [ ¢ Ll Ji3 ¥ ol i | 4 gall olede o (ol 21 o) S 8
53.% y;‘ e)ﬁj\ QBM\]

4 Zehebi, Siyer, C. XV, s. 410. [ (e = 13 s seall O LS & Jlb 5eb allill 5 o puail) (o (550 13 Allal
Sapadl o1 i 33 i) ple]

49 Tbnii’l-Faradi, Tarithu Ulema el-Endiilis, C. TI, thk. Ma’rif Bessar Avvad, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 2008, s. 41; Angel Gonzalez Palencia, Tdrihu’l-Fikri’l-EndelQsi, thk. Hiseyin Mu’nis, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye 1955, s. 327; Thsan Abbas, Tarthu'l-Edebi'l-Endeliisi, Daru’s-Sekéfe, Beyrut 1969, s. 33.

%0 Serrac, el-Liima’, s. 178, 187, 316.

51 Serrac, el-Liima’, ss. 219-220.

52 Serrac, el-Liima’, s. 264, 268-272.
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Eb( Talib el-Mekki’ye gelince; Ebli Said’in onun ilmi egitimine katkilar1 oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Mekki, Kini’l-Kullb’da Eba Said’in Tabakdtu n-Nussék’indan bir
pasaj aktarip, onu “Seyhimiz Eba Said Ibniil-A’rabi” diyerek anmaktadir.>® Anlasilan o ki
ikisi arasinda bir hoca-talebe iliskisi yer almaktadir. Ayrica Murteza ez-Zebidi Ikdii’l-
Cevheri’s-Semin’inde aralarindaki irtibatt teyit mahiyetinde EbtG Talib’in tasavvufi
egitiminde seyhinin Ebii Said oldugunu belirtir.>* Zebidi bu hususu ikisinin de iginde yer

aldig1 bir tasavvuf silsilesi vermekle gosterir. Buna gore silsile su sekildedir:
Eb( Talib el-Mekki B8 Ebd Said ibnii’l-A’rabi == Ciineyd-i Bagdadi

Gazzali meshur eseri “/hydu Uliimi’d-Din’de birkag yerde Ebi Said’e atif yapmustir.®®
Bunlardan 6ne ¢ikani vecd kavrami hususundaki nakildir. Nitekim Serrac’da da goriildigi
iizere vecd kavrami hakkinda s6z ederken EbG Said’e temas edilme ihtiyaci hissedilmesi,
onun bu kavrami tanimlamada One ¢iktigini goéstermektedir. Gazzali’nin vecde ayirdigi
boliimde uzunca bir pasaj aktarmasi ise onun Eb(i Said’den etkilenmis olabilecegine mesnet

teskil eder.

Netice itibariyle Eba Said’den sonraki donemlerde sifilerin yaptigi alintilar onun
tasavvuf diislincesinde 6nemli isimlerden birisi oldugunu gdstermektedir. Onun sahsiyetine
iliskin iktibaslar isaret ediyor ki, EbQi Said’in her ne kadar hadis ehline yatkinlig1 olan bir
sifi oldugu goziikse de Ciineyd’in etkisi ¢ergevesinde tasavvuf diislincesini gelistirdigi

anlagilmaktadir.

Bununla birlikte gesitli agilardan ele alarak stfi kimligini tespite gayret sarf ettigimiz
Ebi Said’in, lizerinde durdugu bazi tasavvufi kavramlar1 degerlendirerek onun bu yoniinii

kavramlar tizerinden daha da belirgin hale getirmeye calisacagiz.
3. Ebii Said’de Tasavvufi Kavramlar

Ebl Said’in tasavvuf diisiincesi daha ziyade tasavvuf istilahlarina dair hem kendi
eserlerinde dile getirdikleri hem de ondan aktarilagenler {izerinden takip edilebilmektedir.
Onun ozellikle iizerinde durdugu ziihd ve vecd kavramina baktigimizda erken ddnem
tasavvufundaki ziihd konusuna iliskin yaklasimlar ve vecd konusundaki tartismalar gibi

tasavvufun énemli problematiklerine derinlik kattigin1 gérmekteyiz. O nedenle ¢aligmamizin

53 Eb( Talib el-Mekki, Kiiti’I-Kullib, C. 1, Mektebe Darii’t-Tiiras, Kahire 2001, s. 448.

% Muhammed Murtaza ez-Zebidi, lkdii’l-Cevheri’s-Semin, (M. Tanci niishast fotokopisi), ISAM
Kituphanesi, nr. 004622, s. 86.

5 Eb( Hamid el-Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, C. 11, tahkik: Dr. Muhammed Muhammed Tamir, Daru’l-
Afaki’l-Arabiyye, Kahire 2004, ss. 408-410.
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bu kisminda basta ziihd ve vecd olmak {izere miiellifimizin bir kismu tahalluk bir kism1 da
tahakkuk boyutuna tekabiil eden tasavvuf istilahlar1 hakkindaki yaklagimlari ele alinacaktir.
Ebl Said’in kullandig1 ve haklarinda izahatta bulundugu kavram kiimesi dikkate alindiginda
tasavvuf doneminin karakteristik 1stilahlarinin 6nemli bir kismina temas etmis oldugu

gorulecektir.
3.1. Zihd

Ebl Said’in ele aldigi tasavvufi kavramlar igerisinde ziithd O6nemli bir yer tutar.
Nitekim Onun, hem zithde dair tanimlar1 hem de “Kitabu’z-Zithd” literatiiriine katki
saglayan eser kaleme almasi iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bu meyanda o,
Ma’nd’z Ziihd ve’l-Makdldat ve Sifatu’z-Zahidin adli bir eser kaleme alarak bu literatiire
katkida bulunmustur. EbG Said -kendisinin de ifadesiyle-, ziihd ile alakali eserinde, bu

% Onun ziihd kavramina

kavram hakkinda kendisine kadar gelen sozleri aktarmustir.
yaklagimini eserinde aktardigi rivayetlerden ve kimi yerde bunlara getirdigi yorumlardan

hareketle inceleyecegiz.

Ebl Said, Ahmed b. Ebi’l-Havari’nin (6. 230/844) ziihd ile ilgili, “zahidlerin ziihdi
istemelerinin nedeni ahiret icin kalplerini, gereksiz olan seylerden temizlemek” soziini
aktarip, burada ziihdden kastedilenin kalbi Allah’in zikrinden alikoyan her seyde olmasi
gerektigini ifade etmistir.>” [dasie— &) oo alad Lo JS b @ 3 of e Ju 13 5] Yani ona gore
kalbi masivadan arindirmak ve elde mevcut olsun ya da olmasin Allah disindaki her seyi
kalpten ¢ikarmak gerekmektedir. Yoksa burada ziihd, mal-miilk sahibi olunmamasi ve

fakirlik igerisinde bir hayat siirtilmesi anlami1 tasimamaktadir.

Ebti Said aktardigi diger bir rivayette, Ebi Hasim el-Megazili’nin (6. 275/888)
“emelleri koparip, ¢aba sarf etmek ve rahati birakmak™ diyerek tanimladig: ziihd kavramin
sOyle yorumlamistir: “Her kim kalbinin rahati, dininin esenligi ve nefsini muhafaza i¢in
diinyay1 terk ederse, bu giizeldir. San ve sohretini korumaya c¢alisan, diinyada rahat etmeyi
terk etmeyip, itaat etme konusunda da ¢aba sarf etmeyen kisi zahid degildir.”%® [ Wl & 5 e
Al 8 s Aluall olall old 328 5 a ) g Qa5 Guead 4l Al 5 45 Al 5 48 Aa) )
delhl) 8 i) Jexiwili] Bu baglamda getirdigi diger bir 6rnek ise “kisinin diinyada, nefsinin
rahatina kars1 sikinti duymas1” seklindeki bir goriistiir.>® Bu goriisiin makam bakimindan

onceki aktardiklarindan daha istiin oldugunu ifade etmesi, aslinda onun, bu tavr ile

% Eb Said Ibnii’l-A’rabi, Ma nd z-Ziihd ve’l-Makdaldt ve Sifatu’z-Zahidin, thk. Sa’d Abdulgaffar Alj,
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 53. [Leie (o)) il La ,SI3 Uf]
57 Eb{ Said, Ma’nd’z-Zuhd, s. 60.
%8 Eb Said, Ma 'nd z-Zuhd, s. 63.
59 Eb Said, Ma’nd z-Zihd, ss. 64-65. [ zeivd sl ) Sle da )l aiay of Lial) 8 08 50 celaladl (any (8
s e
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diinyadan el etek ¢ekme anlaminda kesbi terk edip tevekkiile agirlik veren yaklagimlari
dengelemek istedigini gdstermektedir.®® Nitekim nefsin rahatindan kaginmak miibah gériilen
seyler de dahil olmak iizere diinyalik seyleri terk etmekle miimkiindiir. Buradan hareketle
Ebl Said ziihdii terk edilen seylere gore derecelendirmistir. Bu derecelerin ilki haramda
ziihd, ikincisi mubah olan seylerde ziihddiir. Uciincli ve en Ustuini ise bollukta ziihddir. Bu
ziihd ¢esidi ihtiyag fazlasi seylerde zahidlik etmektir. Ebli Said’e gore bu ihtiyac fazlasi
seylerde ziihd ise Allah’in emri, O’na yaklastiran seyler veya zorunlu olarak yapilan isler
haricinde kalan her seydir. Yani kisiye gerekmeyen ve kisiyi alakadar etmeyen seylerdir.5!
Onun burada yapmis oldugu derecelendirme daha 6nce Ahmed b. Hanbel’in yapmis oldugu
derecelendirme ile hemen hemen ayni karakterdedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel de ziihdii
tice ayirmis ve ilkini haramlarda, ikincisini helallerin lazim olmayanlarinda -yani miibah
olan seylerde ziihd- ve tiglinciisiinii de Allah ile mesguliyetten engelleyen her seyde ziihd
seklinde tarif etmistir.®? Her iki tarifte de goriildiigii lizere ziihdiin ilk derecesi avamn, ikinci

derecesi havassin, ti¢iinciisii ise ariflerin ziihdii olarak anlagilmaktadir.

Ayrica Ebl Said ziihdiin bazi kisimlarindan s6z etmistir. Bunlari insanlara dnciiliik -
onderlik- yapma, onlara dostga davranma, onlarla konusma ve onlarla iligkiler kurma
konusunda zithd seklinde dorde ayirmistir.®® [ Lalaall 5 Lanlaall 5 aulill b 50 a2 30 g
5_ladl 5] EbG Said’in bu hususta verdigi bilgiler, ona gore ziihdiin kapsamli ve birgok konu
ile baglantili oldugunu gostermektedir.

Ebli Said ziihdiin gayesinden de s6z etmis ve bunu soyle ifade etmistir: “endisenin
yalmz Allah igin olmasidir, diinyay1 ve ahireti anmak degildir. Iste bu, ziihdiin gayesidir.”%*
[2o04e s 53 a1 Y 5 Lo S Gl san g laal 5 G agdl 5Ss o] Bunu soylerken de asil gayenin
dinya ve ahireti anmak olmadigini, diinyada ziihdiin gerekliligini ve diinyanin kiymetini
kalpten cikarip onu kerih géormenin gerekliligini kastetmektedir. Ciinkii gaye yalmiz Allah

i¢cin olmadiginda diinyadan uzaklagsmak da pek miimkiin olmaz.

EblG Said ziihd kavrammi —kimi sOfilerde de gOriildigii iizere- bazen bagka
kavramlarla iligkili bir sekilde kullanmistir. Nitekim ziihd kavraminin ¢ok anlamli olusu ve
bu nedenle smirmin tespitinin giiclesmesi bagka kavramlarla birlikte ele alinmasini

gerektirmistir. Zithd kavraminin erken donemlerden itibaren kusatict bir karakteristigi

60 Eh{l Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 65.

61 Eb{l Said, Ma 'nd’z-Zihd, s. 72.

b2 Kuseyri, Risale, s. 155.

63 Eb{l Said, Ma 'nd’z-Zuhd, s. 72.

8 Eb( Said, Ma 'nd ’z-Ziind, s. 71. Yani zithhden maksat, ziihdiin Allah igin olmasidir.
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kendinde barindirdig: diisiiniildiigiinde EbG Said’in agikladigi bir¢cok kavram ziihd igerisine
dahil edilebilir. EbG Said’in, Melik b. Attaf el-Leysi’den getirdigi bir rivayet i¢in o rivayetin
ziihd hakkinda oldugunu, ziihdiin de bu baglamda ihlas konu basligiyla iliskili oldugunu
ifade etmesi buna bir 6rnek olarak verilebilir. EbG Said bu baglamda her seyde ziihd sahibi

olmanin kesinlikle ihlasli olmay1 gerektirdigini sdylemistir.®°

Sonug olarak Ebl Said’in ziihd hakkinda sdyledikleri, zithde yaklagimi ve ziihdle ilgili
getirdigi rivayetler onun zithd anlayisinin temelde kalbi-manevi bir durum oldugunu
gostermektedir. Bundan otlirii onun, ilk déonem sifilerinin benimsedikleri ziihd hayatini
kendisine esas aldig1 sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim eserinin tigiincii kisminda diinya malindan
ihtiya¢ miktar1 elde edip bununla kifayet etmeyi ifade eden rivayetlere yer vermesi de tespit

ettigimiz sonucun hakliligini teyit etmektedir.®
3. 2. Sabir

Ebl Said’in sabir kavrami ile ilgili tanim1 6nemi haizdir. Onun yaptig1 tanim, onde
gelen sifl kadinlardan Rabiatii’l-Adeviyye’nin (6. 185/801 [?]) sabr tarif eden sozleri ile
benzerlik gostermektedir. S6z gelisi Rabiatii’l-Adeviyye bir giin yiirlirken basini bir yere
carpmis ve kanayan basma ragmen yoluna devam etmis. Bunun {iizerine pesindekiler
durumun farkinda olmadigi diislincesiyle ona halini arz etmisler. O ise bu durumu
“Kardeslerim! Basima gelen seyde Allah’in muvafakati sebebiyle duydugum zevk, sizin de
gordiigiiniiz hale girip hislerimden beni mahrum kildi.” seklinde ifade etmistir.®” Bu
meyanda Ebl Said’in sabri, “Sabrin tamami belalari hos/memnuniyetle karsilamak” [ _u<l

sl ¢S 3% 41S] tarif etmesi bu benzerligi agikca ortaya koymaktadir.

Ebl Said yaptig:1 tarifte sabir kavramini bela ve musibetlerle iliskilendirerek ele
almistir. Buna gore Ebl Said’in vermis oldugu tarif, kavramin tasavvuf istilahindaki
kullanim1 ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Ayrica bu tanimdan hareketle sabrin, ilim ve
kudret sahibi, her seyin yaraticis1 Allah’tan geldigi anlasilmaktadir. Bu nedenle Allah’tan
gelene memnuniyetle sabretmek, bir anlamda O’ndan gelene razi olmay1 beraberinde getirir.
Ebl Said’in sabra yaklasimi1 bu acidan degerlendirildiginde onun, Allah’tan gelene razi
oldugu ve memnuniyetle bunlar1 karsiladigi sonucuna varmak miimkiindiir. Dahas1 Eba
Said’in, sabir ile Allah’a yaklasmay1 kendisine bir sebep edindigi sOylenebilir. Nitekim
nafileler nasil ki Allah’a yakinlasma i¢in bir sebep olarak goriiliiyorsa, Allah’tan gelenlere

sabredip, hos karsilamak da O’nun rizasini elde etmek a¢isindan yakinlasma vesilesi olabilir.

85 Eb( Said, Ma nd ’z-Zihd, s. 71.
6 Eb( Said, Ma nd z-Ziihd, ss. 82-98.
57 Toni’1-Arif, Mehdsinii’I-Mecalis, thk. Muhammed AdI0n1 el-1drisi, Daru’s-Sekafe, ss. 73-74.
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Ebii Said’in sabir tanimini Kuseyri’nin abidlerin ve asiklarin sabri seklinde ifade ettigi
mesele ile iligkilendirmek miimkiindiir. Kuseyri abidlerin sabrinin en giizel bigiminin
sikayeti terk etmek oldugunu, asiklarin sabrinin en giizel bi¢ciminin ise sabrin terk edilmesi
oldugunu belirtmektedir.®® Buradan hareketle sabri, belalar1 hosnutluk olarak karsilamakla
iliskilendiren EbG Saild’in aslinda bu sodylemiyle sabri terk etmeyi kastettigi sonucuna
varilabilir. Cilinkii EbG Saild’in ifadesi sikayeti terkin bir adim Otesinde bir anlam

tagimaktadir.

Ayrica Ebl Said’in getirdigi tanim Menazil miellifinin sabri tarifiyle de iliskili
goriinmektedir. Herevi tarafindan sabir, avam mertebelerinin en zor ve muhabbet yolunun da
en gii¢ olanlarindan kabul edilmistir.®® EbG Said’in sabir tanimindaki belalarin hos
karsilanmasi aslinda ayni zamanda onun havas mertebesinde bir sabir anlayisina sahip

oldugunun gostergesi sayilabilir.
3. 3. Tevekkul ve Tefviz

Ebl Said tevekkiilii pis seylerden kaginmakla iligkilendirmistir. Nitekim onun,
“Tevekkiil kazurat1 terk etmek” seklinde ki tevekkiil tarifi bunu gostermektedir.”® [ 48 JS il
ol ~ yh] Eb(i Said’in daha once ziihde yaklasiminda kalbi bir ziihd anlayis1 benimsemis
olabilecegini ifade etmistik. Onun ziihd ile amagladig1 diinyadan tamamen el etek ¢cekmek
seklinde degildir. Bundan hareketle tevekkiil hakkindaki soziiniin de yine kalple iliskili
olabilecegini sdylemek miimkiin goriinmektedir. Onun kazurati terk etmekten kastettigi sey
dinya olsa gerektir. Boyle olunca da aslinda onun tevekkiil ile amagladigi Allah’a tam
anlamiyla itimat edip, diinyaya bel baglamamanin gerekliligidir. Nitekim bir kimse Allah’a
tam anlamiyla tevekkiil eder de islerini O’na havale ederse hakiki anlamda tevekkiil etmis
olur. Ancak sunu da belirtmeliyiz ki tevekkiil anlayisinin terk ile iligkisi esbaba tevessiiliin
de terk edilmesi anlamini tasimamaktadir. Cilinkii sebeplere tevessiil etmek gerekli goriilen
bir davranistir. Ebll Said’in boyle bir davranisi pis, ¢irkin goriip yalmizca Allah’a tevekkiil
etmekle yetinmeyi diislinmesi, onun daha once ifade ettigimiz fikirleriyle tezat teskil
edecektir ki bu pek miimkiin goriinmemektedir. Bu durumu destekler mahiyette Ebti Said’in
talebesinin, hocasinin sema’ karsiliginda tahdiste bulunup ticret aldigini ifade etmesi bir fikir

verebilir.”t Anlasilan o ki Eba Said calisip cabalayip, sebeplere sarildiktan sonra isini

88 Kuseyri, Risale, s. 224.

8 Hace Abdullah Herevi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendzilii’s-Sairin-Ileli’l-Makamat, Nizamiye
Akademi, Istanbul 2019, s. 93.

0 StilemT, Tabakat, s. 428.

"> Eb( Said, Mu cem, thk. Ibrahim b. Ahmed el-Hiiseynt, C. I, s. 21.
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Allah’a havale etmek fikrinden yanadir. Nihayetinde Ebl Said’in tevekkiil kavramini

tevekkiiliin terim anlamina muvafik kullandigi sonucuna varmak mimkundur.

Ebi Said tevekkiil ile ilintili tefviz kavramini ise hem sozliikteki hem de mutasavviflar
nezdindeki anlamina muvafik bir bi¢imde kullanmistir. O, tefvizi: “Tefviz, basa gelen
seyleri goniil huzuruyla (siikiinetle) karsilamaktir.” seklinde tarif etmistir.’? [ 418 (a5l
3ylsal vie 43kl] Anlasilan o ki Eb Said sabri tarifindeki sdze benzer bir tamm ile
Allah’tan gelen her seyin de goniil hosnutlugu ile kabul edilmesi gerekliligine isaret
etmektedir. Ayrica bu tanimdan hareketle Ebi Said’in tipki diger mutasavviflar gibi tefvizi

tevekkiilden daha 6te ve genis bir manada degerlendirdigi sonucuna varmak miimkiindiir.
3. 4. Vakt

Ebl Said vakt kavramuni riza kavramu ile iliskilendirerek ele almis ve Allah’in
rizasinin kazanildig: vaktin, en degerli vakit olacagini belirtmistir.”® [ ad) ¢ 58 &8 5 bl 5 Juaidl
Lual ) <lie 48] Nitekim kendisine yoneltilen “ Hosnut oldugun vakit nedir?” sorusuna
“Vakitlerin hepsi Allah’a aittir. Bununla birlikte vakitlerin en iyisi Hakk’in kendisinde yer
aldig1, bana rizasmi elde etme imkani verdigi vakittir.” [ LS < 5¥) 10 $elild 5f (e ooa 5 53 Lo
= Ana b Gle 4 3all (5l Gy i Y1 Gl 5 s 4] seklinde verdigi cevap da vakt ile riza
kavram arasinda yakin bir iliskiyi ortaya koyma agisindan 6nemli bir yere sahiptir.”* Ayrica
Ebl Said’in bu kavrama yaklasiminin lafzi manasindan 6te manevi bir hali ifade ettigi
sOylenebilir. Cunki o, vakte muayyen bir zaman yiiklemekten ziyade Hakk’in rizasinin
arandigi ve kazanildigi bir durum olarak literal anlamin o&tesinde soyut bir anlam
yiiklemistir. Bununla birlikte kendisini hosnut eden vaktin Allah’in rizasin1 kazanmak igin
imkan tanman bir vakit oldugu ifadesinden, bu kavramu literal anlamda anladig1 da ihtimal
dahilindedir.

3. 5. Muhabbet

Eb( Said’in muhabbet kavrami ile ilgili tanimini, Rabiatii’l-Adeviyye’nin soziine
getirdigi yorumda gormekteyiz. Nitekim Rabia kendisine sorulan “Allah Resulii’ne olan
sevgin nasildir?” seklindeki bir soruya soyle cevap vermistir: “Tabii ki onu seviyorum.
Ancak Halik’a olan sevgim, beni mahliikun sevgisinden alikoydu.”” Eb{ Said ise bu s6ziin

yorumunda muhabbet hakkinda s6yle demistir:

72 Siilemf, Tabakat, s. 429. Ebd Said sabir kavraminda oldugu gibi tefvizi de bela ve imtihan etrafinda
tanimlamaktadir.
8 Munavi, el-Kevdkibii’d-Durriyye, C. Il, s. 28.
" Stilem, Tabakat, s. 430.
S Eb’l-Hasan Ali b. Muhammed ed-Deylem?t, Atfii’'I-Elifi’I-Me’lif ala’l-Lami’l-Ma 'tif, thk. Hasan
Mahmud Abdullatif es-Safii-Joseph Norment Bell, Daru’1-Kiitiibi’l-Maisri, Kahire 2007, s. 144.
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Ben Allah Resuliinii iman, tasdik ve itikad bakimindan seviyorum. Ciinkii o,
Allah’in resuliidiir ve Allah Tedld onu sevdigi gibi onu sevmeyi de emretmistir.
Benim Allah’a olan sevgim ise; devamli olarak O ’nun zikri ile ve ona miinacaatla
mesgul olmak, kelamumin tatliligi ile lezzetlenmek, O ’nun devamli olarak kalplere
nazar etmesi ve nimetlerini anmak seklindedir. [ ,/2lic) 5 Ulay &8/ Jows y conf f slina
550lay AL 5 Ailaliog 5 S5 o) st SR 48 Q) (R 5 duns ol 5 dung dl] Y 5 ) Jgus s 4

e S5 o ol olll e o slil] 4o ki g 4a31S]76

Yani Eb0 Said, muhabbetullaha giden yolun muhabbet-i Nebi’den gectigini
sOylemektedir. EbG Said’in muhabbet kavramini tarif ederken getirdigi bagka bir tanim ise “
Muhabbet, sevgiliyi her seye tercih etmektir. (isar)” seklindedir.”’ [ e csmall U LI Ladll
J<N] Kul bu sekilde Allah’a olan sevgisini ispat etmis olmaktadir. Ayrica Allah’1 nefsinin
onilinde tutup, Allah disindaki seyleri elinin tersiyle itmektedir. Bu baglamda Eb( Said
Allah’a olan sevginin, onu siirekli anip, O’na devamli miinacatta bulunmakla ve Allah’in
kelamin1 samimi bir niyetle okumakla gerceklesecegini ifade etmistir.’® Ebi Said’in yaptig
bu tanimlar onun muhabbet kaynakli bir dindarlik 6ngordiigiinii gostermektedir. Nitekim
muhabbet ile ilgili diisiince ve goriislerinde hareket noktasin1i Allah ve resulii olarak

belirlemesi de bu durumu teyit etmektedir.

Sonug olarak EbG Said’in muhabbet kavramina yonelik yaklasiminin ayet ve hadis
temeline dayandigini ifade edebiliriz. O, Allah’in muhabbetine ulagsma noktasinda Hz.
Peygambere sevgi duymanim ve ittiba etmenin 6nemine vurgu yapmustir. Ornegin Ebi
Said’in Allah Resuliinii sevdigini ifade etmesi ve Allah’in da onu sevmeyi emrettigini
soylemesi bunu desteklemektedir.” Nihayetinde ise Eba Said, kisinin sevgiliyi deger verdigi
her seyin tistiinde goriip, tercih etmesinin gerekliligini acik¢a beyan etmistir. Bundan ayni
zamanda kisinin iradesini, sevgili ugruna yok saymasi da anlasilabilir. Boylece sevgilide

fena bulma hali meydana gelir.

3.6. Riza

Tasavvufta riza kavraminin, kadere riza ve teslimiyet yonii lizerinde agirlikli olarak

duruldugu goriilmektedir.?® Ormegin Ciineyd-i Bagdadi’nin riza kavramiyla ilgili soruya

7 Deylemi, Agfii’l-Elifi’l-Me’lif. ss. 144-145; el-isfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 2004, s. 599.

7 Siulemi, Tabakat, s. 428. Goriildiigii iizere Ebi Said bir kavrami daima bir baska kavram ile
iligskilendirerek tanimlar.

"8 {sfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.

" {sfahani, Siyer u Selefi’s-Salihin, s. 599.

8 Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlart, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 94.
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Riza iradeyi kaldirmaktir.” seklinde cevap vermesi®! ve Ebli Said’in “Rizanm tamamu itirazi
terk etmekte, en iistiin derecesi ise Allah igin muvafakat etmektedir.”® [ <y 48 L)l
o A8 el Ll lef g (e W] seklinde getirdigi tanim aslinda kulun Rabbine kars:

gosterdigi riza haline yapilan bir vurgudur.

Ebl Said’in yapmis oldugu tanimin Ciineyd-i Bagdadi’nin yaptig1 tarif ile benzerlik
gosterdigi dikkat ¢cekmektedir. Bu iki tanim kulun iradesinden fani olmasi seklinde ortak bir
yoOne isaret etmektedir. Ancak buradaki fena hali tamamen hareketsizlik anlami1 tasimaz. Bu
baglamda Eba Ali ed-Dekkdk’in su s6zii bu iddiayr destekler mahiyettedir: “Riza,
belanin/sikintinin (getirdigi aciy1) hissetmemek degildir. Riza ancak hiikkme ve kazaya itiraz

etmemendir.”8

3. 7. Sevk

Herevi sevk kavramini haller kisminda ele alir ve havas igin bir kusur oldugunu 6ne
siirerek bu halin avam ile ilgili oldugunu ifade eder.®® Ona go6re havas ehli ancak
miisahedeye dayanmakta, sevk ise gaibe (gdriilmeyene) duyulmaktadir.®® Ebt Said’e gore de
sevk ancak gaipte bulunana olur. [« I ¥ G5l 58 Y] Onun bu soziinden anlagilan -
Herevi’de de gorildiigl iizere- sevki miisahade makamlar1 arasinda kabul etmedigi ve onu
kusur olarak gordiigiidiir. Nitekim Herevi’nin sevk ilgili diisiincelerini ifade ederken Ebii
Said’in bu s6ziinii delil olarak getirmesi de buna isaret etmektedir. O halde Ebl Said’in sevk

kavraminit muhabbet kavramindan daha alt bir mertebede gordiigii sOylenebilir.
3. 8. Vecd

Vecd, Eb(i Said’in {iizerinde 6nemle durdugu kavramlardan biridir. Eb( Said’in
Kitabu’l-Vecd adli eseri de bunu desteklemektedir. Giliniimiize Serrac’in (6. 378/988)
Liima™1 igerisinde ihtisar edilmis halde ulasan bu eser, vecd hakkinda yazilan miistakil
calismalarin en eskilerinden biri olmasiyla dikkat ¢ekmektedir.®® Nitekim bilindigi kadariyla
vecd hakkindaki miistakil eserlerden ilki Hiicviri’nin Kesfu I-Mahclb’unda zikrettigi
Ruveym b. Ahmed’in (6. 303/915-16) Galatu’I-Vacidin adl eseridir.®’

8 Serrac, Liima’, s. 50; Kuseyri, Risale, s. 231.

8 Siilemi, Tabakat, s. 428: Ibn Firek, el-Ibane an Turuki’l-Kdsidin, ¢gev. Ahmet Yildirim-Abdilgaffar
Aslan, TYEKB, Istanbul 2014, s. 74.

8 Kuseyri, Risale, s. 228.

8 Herewvi, terc. Abdurrezzak Tek, Mendzilii’s-Sairin-Ileli’I-Makamat, s. 172.

8 Hace Abdulah Herevi, Mendzilii’s-Sairin, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 91.

8 Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Stfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2017, Cilt 6,
Say1 11, s. 13.

87 Hiicviri, Kesfi’I-Mahcib, C. 1, el-Meclisu’l-A’14 li’s-Sekafe, Misir 2007, s. 347.

Asar, Cilt 1, Sayi 2, 2022 | 88 |



Ahmet Salih YILDIRIM & Muammer CENGIZ

Ebti Said’in vecd hakkindaki gorislerini degerlendirirken bunu Serrac’in vecd
diisiincesinden bagimsiz ele almak pek miimkiin goriinmemektedir. Cilinkii Serrdc vecd
anlayisint temellendirirken bunu Ebl Said’e dayandirmaktadir. Nitekim kitabin vecd
boliimiinii ele alirken EbGi Said’den yaptigir aktarimlar da bunu agik¢a gostermektedir.
Ayrica Serrac kendinden Once aktarila gelen vecd ile ilgili goriisleri eserinde toplayip daha
sonraki doneme kaynaklik etmistir. Bu da EbG Saild’in daha sonraki donem vecd anlayisina

etki etmis olabilecegini gostermektedir.®
Ebii Said’e gore vecdin tanimi soyledir:

Vecd, 1stirap veren seyin hatirlanmasi anminda meydana gelen seyde, endise
veren bir korkuda, hata sebebiyle azar isitmede, latif bir duyguyla konusmada,
faydali olana isaret etmede, gaybi olan seye karsi arzulu olmada, kagirilan seye
tiziilmede, ge¢cmise dair pismanlikta, simdiki zamanda bir seyi arzu etmede, farza
yonelik bir ¢agrida ve gizli miinacatta olan seydir.® [ 5/ ze_ s 4S5 die (55 Lo 2a 4l
Cuild e il o cuile A 554 5 520l8 ) 5 )L o ddbals Dolas o AU o fusi o (5ld Cips
e 3lalia o/ oty gh S s ) Dlainl of jals e 220 S

Vecdin taniminit yaptiktan sonra tanimla baglantili birtakim goriisler de dile getiren
Ebi Said, ciimlesinin sonunda biitiin bu anlattiklarinin, vecd ilminin zahirinin topluca bir

aciklamasi oldugunu ifade etmistir.%

Ebl Said vecde soyle bir tanim daha getirmistir: “Vecd rahatlikla miibaserettir. Azina
sabredilemeyip, coguna da gii¢ yetirilemeyen iistiin bir miisahededir.”® [ 5 755 8 dlw a4l
o€ o g Y g alli e pad Y uk d2ldas] Yaptign tanimla birlikte vecdin baslangicin:
“perdenin kalkmasi, Rakib’i miisahade (Allah’t goriir gibi olmak), anlayis halinin hazir
olmasi, gaybin miilahazasi, insanin sur1 ile konusmasi, kaybedilenin yakalanmaya
¢alisilmas1 ve senin senliginden fani olmandir.” seklinde dile getirmistir.%? [ &, aasll J3f
Cun o il gl g 5o giaall Gl 5 pull Ddlae 5 cuall AaaBle 5 agdll Hgian 5 cal )l 3aalia 5 Gilaal)

<ul] Bu tamimdan hareketle vecdin, fena ve marifetin de ilk asamas1 oldugu soylenebilir. Bu

8 Nitekim daha dnce Gazzali’den drnek verilmisti.
8 Serrac, Liima’, s. 269.
% Serrac, Liima’, s. 269.

9 Serrac, Liima’, s. 270.
92 Serrac, Liima’, s. 264.
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sebeple zahiri bir durum olan sema’in batini bir sonucu olan vecd, zahir-batin iliskisini yani

seriat-hakikat dengesinde 6nemli bir kavram konumundadir.®

Ebl Said’in su s6zii vecdin tasavvufi seriiven igindeki konumunu gostermektedir:
“Vecd chl-i havassin derecelerinin ilki olup, gayb1 tasdik etmenin bir tiiriidiir. Boylece ehl-i
havass bunun tadina varip, onun nuru kalplerinde parildadiginda kendilerinden sek ve siiphe
zail olur.” [ a5t agasli (8 adau 5 la 83 Ll anlly gaaail) Gl jae g5 (asadl) Gl 5o Jsl 2a 5l
)y 5 <l IS agie J)] EbO Said’in vecdi ehl-i havass ile iliskilendirmesi, ona gore vecd
halinin tasavvufi yolda mibtedi olan kimselere 6zel bir sey olmayip, aksine bu yolda asama
kaydetmis ve fakat nihayete ermemis kimselerde meydana gelen bir durum oldugunu
gostermektedir. Ayrica Eb( Said’in, gaybin tasdikini gerekli gormesi, tevhid inanciyla da
baglantili bir durumdur.®® Vecdin hem marifete ulasma asamasi olmasi hem de gaybi
tasdikin bir tiirii olmasindan hareketle vecdle gelen bilginin gayb ile ilgili sek ve siipheleri
giderdigi sonucuna varilabilir. Nitekim Ebt Said “(Onlar) gayba iman ederler” (Bakara, 2/3)
ayetini delil getirerek vecd ehlinin gayb hususunda herhangi bir siiphelerinin bulunmadigin

belirtir.%

Ebl Said’in diisiincesinde vecd sesli bir hal aldiginda bu durum vecdin artmakta
oldugunu gostermektedir. Vecd esnasinda yasanan birtakim haller de varidatin ne denli
bliyiik oldugunu gosterir. Bununla birlikte vecd kisa siireli bir haldir. Ebli Said bunun
hikmetini, uzun siireli vecd haline kalplerin dayanamamasina ve akillarin bagtan ¢ikmasina

baglamaktadir.%’

Eb( Said vecd hallerindeki farkliliklardan otiirii vecd ehlini derecelere ayirmustir.
Bunlardan birincisi vecdi ilimden uzak olan kimse, ikincisi ilimle vecde ulasan kisi ve
tictinctisi ise vecdi ilim olan Kimsedir.% [ eax 5 (1o agie 5 alall 022 5 (10 agie 5 alall e 033 5 (10 agie
delille birlikte yol almanin gerekliligini savunmaktadir.”® Ayrica onun vecdi zahir-batin
seklinde ikiye ayirdigi da goriilmektedir. O, vecdin zahirl olaninin ya bir isaretle ima
edilebildigini, ya onun iizerine bir delil ikame edilmesi gerektigini yahut da 6rneklemelerle

izah edilebildigini sdylemektedir. Batini olaninin ise ancak onu tatmakla miimkiin

9 Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat Sfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’, s. 264.

% Erginli, “Tasavvufi Diisiincenin Kurulus Asrinda Bagdat SGfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel
Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, s. 14.

% Serrac, Liima’, s. 271. )

97 Serrac, Lima’, s. 270. [ <loel 430 Y5l 53 jala dani 5 Aadly daSa 4l Aoy pa 03555 Ao ju 0
g 583 A Y 5 agd gic Cadlal 48Ul Lo @ll e a8 O e Al 5 oelil ]

% Serrac, Liima’, s. 270.

% Serrac, Liima’, s. 270.

Asar, Cilt 1, Say1 2, 2022 | 90 |



Ahmet Salih YILDIRIM & Muammer CENGIZ

olabilecegini ifade etmektedir. Bunun nedenini de batini olan kisminin ilminin kendinden,
sahidinin kendi icinde ve hakikatinin ise varliginda oldugu seklinde aciklamaktadir.’® Tiim
anlatilanlardan onun zahir-batin biitiinliigiinii esas aldigi, zahir ilminden bagimsiz bir vecd

halinin sorunlu olacagin dile getirdigi anlagilmaktadir.

Eb( Said vecd konusunu, vecd ehlinin (vacidin) sukdnu ve hareketi Gzerinden bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bunu yapmasinin gerekg¢esi kendisine sorulan “vecd halinde
hareket mi yoksa siikiit mu daha iistiin ve daha tam?” sorusudur. 0 [ Juadl L :JE Jlu Sl ()

4 oSl Bl aa gl 84S el a1 ] Nitekim bir toplulugun siikdn ve temekkiiniin hareket ve

kargasadan daha iistiin oldugu sdylemine sdyle cevap vermektedir:

Zikirlerden olusan varidatin bir kismu siikiinu gerektirir ki burada siikiin
hareketten daha iistiindiir, bir kismi da hareketi gerektirir ki burada da hareket
daha tamdir. Ciinkii hareketin hiikmii ehline, kahirdir. Bu kahir vasfiyla viicid
bulmayan vecdin varidi viirudunda zayif olur. Vecd hakikatiyle varid oldugunda,
hareketin zaruretini, ilimden, zikirden bir kisum variddt ve bunlardan meydana
gelen vecdle kalplerin ask ile bulusmasini gerektirir. Boylece kalpler miisahedeye
erer. 202 [ Lo lgio 5, 48 uadl (o Juadl g (5 sSalld | o sSdl cin o Lo Lo, JUSSYI (o 015l ()
o liss 1 IS gill L 15 ol 135 (oY el leaSn 3 T Lo S iali LS al) in g
s sl lgie Gl JISY1y sl (o sl 5 A padl 55 pn cun s Y Aiiing 35 55 0255

Lol o plill el

Buradan anlasilan o ki EbG Said, hareket ve siikiinu vecd ehlinden ziyade vecdin
ozline baglamistir. Vecdlerin bir kisminda hareketin diger bir kisma gore daha tam olmasi,
diger bir kisminda ise siik(inetin digerine gore iistiin olmasi bunu gostermektedir. Ozetle
vecd halinde hem hareket hem de sikiin meydana gelebilir. Bu noktadaki ihtilaf nedeniyle
hangisinin 0 anda olusmas1 gerekli ise onun meydana gelmesi daha tam veya daha {istiin
olarak kabul edilir. Bundan 6&tiirli de hareket ve siiklinu birbirine {istliin tutmaya calismak

manasiz goriliir.
3. 9. Cem’ ve Fark

Eba Said’in cem’ ve fark kavramlarina temkinle yaklastigi gorllmektedir. Hatta bu
kavramlar hakkinda konugmaktan geri durdugu da gozlenmektedir. Nitekim Ebl Said ile

Ebt’l-Hlseyin en-Nuri arasinda cem’ ve fark ile alakali diyaloglar ge¢mis, Eba’l1-HUseyin;

100 Serrac, Liima’, ss. 270-271.

101 Serrac, Liima’, s. 268.
102 Serrac, Liima’, s. 268.
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Ciineyd-i Bagdadi, ibnii’l-Halenci ve Eb(l Ahmed el-Kalanisi gibi stfilerin cem’ ve fark
kavramina bakislart ile ilgili Ebl Said’e sorular yoneltmistir. EbG Said bu noktada net bir
sekilde gorlstinii belirtmemistir. O daha cok hocalar1 arasinda yasanan diyaloglar
paylasmistir.1% Kanaatimizce cem’ ve fark konusunda konusan bir gruba yonelik elestirileri
de Ebi Said’in bu konuda konusmaktan uzak durdugunu gostermektedir. Kaynaklarin
ifadesine gore o soyle demistir:

O kimseler (Ebii’l-Hiiseyin'in ¢evresinde bulunup vefati esnasinda ¢esitli

IXB3]

konularda konusan birtakim kimseler) “cem’i” konusuyorlar. Her bir kimse
katinda cem’in sekli digerinin diigiincesinden farklilik gosteriyor. Aymi sekilde
“fenamin” sekli de her bir kisiye gore farklilik arz ediyor. Onlar isimler
konusunda ittifak etmekle birlikte o isimlerin manalart hakkinda ihtilaf halindeler.

Ciinkii ismin altinda bulunan manalar simirsiz olup, marifet tiirii bilgilerdendir.***

[ 158 5, elidll 5 5 um SIS 5| A YT die (gidas an) S dic pandl 5 )00 5 pan () olsds /5ilS Lail

Konusmasmin devaminda ise: “Bir kimsenin “cem’ ve fark” konusunda soru
sordugunu ya da cevap verdigini isitirsen bil ki bu faydasizdir. Bu konularin ehli olan kimse
degildir. Ciinkii cem’ ve fark konusunun ehli olan kimseler nitelemekle idrak
edilemeyecegini bildiklerinden dolay1 onlar hakkinda soru sormazlar.” % [ Jlu da )l Corass 13
S50 Y 4l agalad e ol Y Llal 3) Gy Jal (e Gl ) 4l Aleli Lagd camy o sl 5 weall e
—aa L] diyerek aslinda cem’ ve fark konusunda net bir goriis belirtmekten kagindigi ve bu
konular1 ince meseleler olarak kabul edip, herkesin dilinde olmamas1 gerektigi kanaatini
tasidigr izlenimini vermektedir. Ayrica Ebl Said’in, cem’ ve fark konusunun ehli olan
kimseler i¢in “idrak edilemeyecegini bildiklerinden dolay1 onlar hakkinda soru sormazlar.”
sOzili ayn1 zamanda onun da bu hususta ehil oldugu bu nedenle de sessiz kaldig1 sonucunu

verebilir.
3. 10. Marifet

Stfiler tarafindan marifet hakkinda cesitli tanimlar yapilmakla birlikte Hz. EbGbekir’in
“Yarattig1 seylere kendini tanima konusunda taniyabilmekten acziyet disinda baska bir yol
birakmayan Allah noksanliktan miinezzehtir.”'% séziinden hareketle Allah hakkinda marifet
sahibi olmanin tam manasiyla gerceklesemeyecegi dile getirilmistir. Ebl Said’in marifet

hakkinda yaptig1 tanim1 da bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. O, marifeti soyle

103 Zehebf, Siyer, C. X1V, ss. 74-75.
104 Zehebf, Siyer, C. XV, s. 409.

105 Zehebf, Siyer, C. XV, s. 409.

196 Serrac, Liima’, s. 34.
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tarif etmektedir: “Marifet tamamiyla cehaletini itiraf etmektir.”1%7 [deall <o) yie V) LIS 48 jadl]
Bu tanimdan hareketle aslinda EbG Said’in de diger sifiler gibi insanlarin Allah’1 tanimaya
caligmalarinin, O’nu tanima noktasinda acziyetle neticelenecegini dile getirmistir. Ayrica O,
marifet ilmini tanimlarken bu ilmin smir1 bulunmadigi gibi onun varliginin ve tadinin da
herhangi bir simir1 olmadigini ifade etmistir. 2% [ ¥ 5 e25nsl ¥ s A Lled ¥ somna S 4 el ole
48,331] Onun bu s6zii ayn1 zamanda marifetin cehaleti itirafla neticelenmesine dair sdylemine

delil olarak da anlasilabilir.

Ebl Said’in marifet kavramini “nimet” ile iliskilendirdigi gorilmektedir. “Allah
nimetini marifetinin vesilesi kilmigtir.” [48 jnal G aiani Jaa Jai & Gf] sozilyle de bunu
aciklamaktadir.'% Nitekim nimet, Allah’in, kuluna verdigi maddi ve manevi imkanlar
olup,!1? Rabbini tanimas1 yolunda kul igin énemli bir yol gdstericidir. Ayn1 zamanda nimet,
kul ile Rabbi arasinda kurulu bir bag olup, ayette gectigi lizere bu bag Allah’in kuluna kendi
ruhundan {iflemesiyle olusmaktadir.!*! Insan Allah’1 tanima noktasinda oncelikli olarak,
Rabbinin evrendeki dyetlerini (nimetlerini) okuyup anlamaya caligir. Sonrasinda ise, kendine
yonelip kendini okumaya, tanimaya gayret eder. Kendini bilen de, viicud hiicrelerinden

hangisine baksa, orada Allah’tan gayrisini tanimasinin pek de miimkiin olmadigini anlar.?

Eb0 Said marifet kavramiyla baglantili olarak “arif” terimine de deginmistir. Eba Said
arifleri tarif ederken simiflandirma yoluna gitmistir. Ariflerden bir kismmin tadan (zaik), bir
kisminin 6zleyen (saik) diger kisminin ise seven (vamik) kimseler oldugunu ifade etmis ve
sevginin onlar sevklendirdigini sOylemistir. Sevk de (ildhi sevgiyi) tattirmistir. Sevk iginde
(llahi sevgiyi) tadan kisi susuzlugunu giderir, siikinet bulur ve temkin ehli olur.
Susuzlugunu gidermeden (bu ilahi sevgiyi) sevk icinde tadan kimsede ise tedirginlik ve
heyeman (asir1 susuzluk, kara sevda) hali ortaya ¢ikar.'?3 [ Al Gy a5 G o sl
sEle W Al G5y pe e ad— GBI (e RS g (KL (53 b msh A (I (b agB3) (5l g aglilE
Olase']

Sonug olarak diyebiliriz ki Ebt Said kendinden onceki sifilerde oldugu tizere marifet
hakkinda konusmus olup marifeti hem iliskili oldugu diger 1stilahlarla birlikte ele almis hem

de kavramui bir tasnife tabi tutmustur.

107 Siilemi, Tabakat, s. 428.

108 Zehebf, Siyer, XV, s. 409.

109 Sijlemf, Tabakat, ss. 429-430.

110 {bn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, Dar Sadir, Beyrut, C. XII, s. 579.

111 Bkz. el-Hicr, 15/29.

12 Ali Tenik/Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’t Allah’la Bilmek ilmine Giris”, Kelam
Arastirmalart Dergisi, Cilt: 14, Sayt: 1, 2016, s. 183.

113 Sijlemi, Tabakat, s. 430.
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Sonug

Hicri I11. ve IV. asirlar arasinda yasayan Ebd Said Ibnii’l-A’rabi’nin sifi kisiligini ve
tasavvuf tarihindeki yerini tespite odaklanan bu ¢alisma neticesinde elde ettigimiz sonuglari

sOyle hiilasa etmek miimkiindjir.

Ebii Said hakkindaki biyografik kayitlar ve eserleri dikkate alindiginda onun hakkinda
muhaddis-sifi nitelemesinde bulunmak miimkiindiir. Eserlerinin agirlik merkezini hem
hadis hem de tasavvuf sahasinda yazilmis metinler teskil etmektedir. O’nun donemindeki
sOfi cevrelerle olan minasebetleri ve kavramsal diizeyde gelistirdigi etkilesimler dikkate
alindiginda hem kendi déneminin etkili bir ismi oldugu hem de sonraki stfi mielliflere
kaynaklik ettigini sdylemek mimkiindiir. Bu baglamda Ebl Said iizerinde Bagdat’ta
bulundugu donemlerde ¢agdasi olan Ebu’l-Huseyin en-NOri ve Culneyd-i Bagdadi gibi
kurucu sifilerin etkileri 6rneklerle birlikte ortaya konulmustur. Diger yandan kendinden
sonraki Serrac, Ebl Talib el-Mekki ve Gazzali gibi 6nemli isimlere etkide bulundugu tespit

edilmisgtir.

Ebl Said’in hem iliski halinde oldugu s0fi muhitler hem de kullandigi tasavvuf
liigatcesi dikkate alindiginda onun bir tarafiyla sekr, cezbe ve vecd diger yoniiyle de sahv ve
temkin eksenli bir tavir arasinda gidip gelen ve denge arayisi gozeten bir tutum iginde
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu acidan Ebl Said’in tabir yerindeyse “cezbeli bir temkin”
cizgisinde oldugu tespitini yapmak miimkiindiir. Beklenebilir bir sekilde ehl-i Stnnet
cizgisinde bir tasavvuf anlayis1 benimseyen EbG Said, Kur’an ve silinnet gercevesinde

serdedilen goriisleri kabul etmis ve bunlara aykir1 oldugunu diisiindiiklerini ise reddetmistir.
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